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Einige'Aﬁmerkungen zur Dialektik feudalistischen Reformdenkens im Japan
) der -ausgehenden Tokugewa-Zeit

Klaus Eracht
Zur Einfihrung -

Den Gegenétand der folgenden Adsflihrungen bildet diz Spite Mito-Schule
und die'unfreiwillige Rolle ihres politischen Denkens im ProzeB des Zer-
falls der spiten Feudalgesellschaftq. Wir werden uns hierzu am Beispiel
ihrer Buddhismus-Kritik zunichst ihrer - nach wie vor umstrittenén - po-’
litischen Zielsetzung widmen und im AnschluB daran den von ihr gepriagten
Begriff der "Nation" durch die Betrachtung der ineinander Ubergreifenden
Eonzepte vom “Reichsstaat" (tenka kokka), vom "Fihigen" (shi), "Unter-
tan" (shin} und "LandeskSrper" (kokutai) auf die Frage hin untersuchen,
in wiewelt er dazu geeignet war, die von der Schule angestrebten Ziele
zu fdrdern.

Wer von "Moderne" und "Modernisierung” spricht, 1iuft angesichts der
sprachlichen und konzeptionellen Verwirrung im Bereich dieses Komplexes
Gefahr, miBverstanden zu werden. Deshalb seien einige wenige Vorbemer-
kungen worausgeschickt. - Die Analyse des politischen Denkens der tra-
ditionellen japanisbhen Kultur hat im Kontext der Modernisierungspro-
blematik im wesentlichen zwei Ans#tze zu unterscheiden: Einmal kann da—
nach gefragt werden — und hier liegt der Kern des Problems -, ob jene
Elemente innerhalb der traditionellen Denkweise vorgegeben sind, die
im wesentlichen den gelstigen Ausgangspunkt der westlichen Moderne aus—
machen‘und'dadurch auf die Mdglichkeit der Hervorbringung siner der
vwestlichen in ihrer Zielrichtung entsprechenden eigenstindigen Moderne
hinweisen. Hier stellt sich die Frage nach Struktur und Inhslt der Zeit—
begriffe innerhald der japanischen Praditionalitidt, die Frage, inwie-
welt wir ein dem Verstindnis abendlindischer Tradition von Zeit als Me-
dium teleologischer Aszendenz entsprechendes Kquivalent entdecken kdn-
nen~. Darfiber hinaus - und hier liegt ein zwelter Problemkreis - sind
jene Elemente, Strukturen und Entwicklungen innerhslb der traditionellen
Denkvweise von Belang, die zwar strukbturelle und funktionale Analogien
zur westlichen Entwicklung aufweisen und dadurch die Ankniipfung an die
westliche Moderne in der zweiten Hilfte des 19, Jahrhunderts erleich—
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terten, jedoch nicht im Sinne einer historischen Endogenese Voraus-
setzungen fiir die Entstehung einer eigenstindigen Modermne bildeteqL
Dieser Bereich ist in Japan in den vergangenen drgi Jahrzehnten im An-
schluf an Maruyama Masao auf wachsendes Interesse gestoBen. Allerdings
erlagen zahlfeiche Autoren wise Maruyama der Anziehungskraft ihres Ge-
genstands, indem sie bestimmte Struktur- und Wertgleichungen Zur wgstT
lichen Entwicklung bereits zum AnlaB nahmen, sie als ﬂgodenne” (kindai-
teki) Blemente in der japanischen Kultur zu interpretieren. Hier fallen
bis heute japanische und westliche Autoren der optischen Tduschung el=
ner Art kulturmorphologischen Fata Morgana zum Cpfer, indem sie Elg—
mente der stiddtischen Kultur der Edo-Zeit (Religionskritik, "Ratiqna—
lismus", "Materialismus", "Pragmatismus" usw.) oder die Erscheinung des
"Nationalismus" als Anzeichen der Mglichkelt oder gar Gegebenheit ei- -
ner eigenstindigen Moderne wertena. FEinen uns hier beschiitigenden Son-.
derfall innerhalb dieses Bereichs stellen jene aus dem Stand der Samurai
erwachsenen Anschauungen dar, die grundsitzlich auf den Erhalt der ijber-
kommenen gesellschafflichen Ordnung abzielten, aber letutlich in ihrer
dialektischen Wirkung auf deren Zerst8rung hinausliefen und hierdurch
ebenfalls - wenn auch unfreiwillig - den Weg fir das‘EinflieBen der

westlichen Moderne bereiten halfen.

Der Begriff des "Antimodernismus” scheint Vvorauszusetzen, daR die
Triger dieser Haltung, wie spiter die Vertreter der "Wherwindung der
Moderne", wenigstens eine vage Vorstellung davon besessen h#tten, was
die Moderne als politisch-gesellschaftliche und geistige Erscheinung
ausmacht. Davon kann sllerdings im Falle der Spdten Mito-Schule und
ihrer Zeitgenossen bis zum Ende der 1850er Jahre keine Rede sein., Eine
vorsichtige Ahnung von westlicher Moderne als cinem auch J&pan bevor-
stehenden Phinomen gewinnt erst im Laufe der 186&0er Jahre Raum. Tnso-
fern konnte sie sich nicht als Vertreterin einer antimodernistischen
Position verstehen. Denncch ist ihre politische Zielsetzung - undrdies
ist nicht als Werturteil gem%int - im wértlichen Sinne "rlickschritt-—
lieh"” und objektiv antimodernistisch, als sie auf die Hersbtellung bzw.
Wiederherstellung einer statisch gedachten und hierarchisch angelegten
Gesellschaft ausgerichtet ist, Als unfreiwillige und, wie sich im Sachn
hinein heraustellen sollté, fragwﬁrd;gé Weghbereiterin der westlichen
Modérne‘kﬁnnen wir sie bezeichnen, da ein Teil ihrer Ideen in ihrer
tatsichlichen Wirkung den ZerfallsprozeR der spidben Feudalgesellschaft
unterstiitzte, die Prinzipien dieser Gesellschaft aus dé: dialektischen
Wirkung und inneren Ambivalenz ihres Denkens zerstirte und damit das
BinflieRen westlicher Moderne beschleunigen half.

Das Denkgebiude der Spaten Mito-Schule ist Ergebnis. der Erfahrung
einer Krise: des Eriebnisses der Infragestellung der spiten Feudalge-
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selischaft infolge innerer Unzuldnglichkeiten, vérbundeh nit einer welt-
historischen Konstellatmon, die Japan zum Gegenstand westlichen Expan-
sionsinteresses machte, Es stellt den nachtriglich tragisch zu nennenden
Versuch der Aufrechterhaltung des Grundmusters einér gesellschaftllchen
Ordnung4 dar, deren Triger diese als allgemelngultlg verstanden und
ihren Wiedergang als m8glichen Untergang der Japanlschen Zivilisation
und, da sie Japan als wahren Reprasentanten der Menschheitskultur ver-

- 8tanden, folgerlchtlg als Zerfall der menschllchen Zivilisation inter-

pretlerten5

Als tragiSCh,ﬁﬁssen'wip diesen in dem BewuBtsein hoher politischer
Verantwortung unternommeneh Versuch der Rettung der bestehenden Ord
nung ansehen,, da ér aufgrund eines unzureichenden Befundes und einer
entsprechend unzulinglichen Therapie ah einem.Patienten unternommen
wurde, der bei lebendigem Leibe bereits im Prozel der Verwesung be-
griffen war, Tragisch, betrachtet man den weiteren Verlauf der Geschich-
te, war dieser Versuch auch, da das Yon der Mitogaku entwickelte dia-
gnostische und therapeubische Tnstrumentarium im Verlaufe der Meiji-,
Taisha—‘und,frﬁhen ShSwaHZei% erneut in der Auseinandersetzung mit Li-
beralismus und Marxismus verwendet und schiieRlich wesentlicher Bew
standteil deséenrwufde, was wir heute, entsprechend dem wissenschaft-
lichen Standort des Betrachters, als Japanischen Faschismus, Ultra-
Hationalismus, autckratischen Militarismus o.i. bezeicknen. Hier liegt
denn auch ein weiterer Schwerpunkt des historischen Interesses an der
Spaten Mito- Schule. Wenn wir die ideclogischen Grundlagen des japani-
schen Faschismus in ihren historischen Bezugen verstehen lernen wollen,
werden wir in ihr manghe Aufschliisee finden.

Einen nicht geringen Anteil an dieser Vereinnahmung hatten ihre
wissenschaftlichen Interpreten, die einst sehr vorschnell die Parallezle
zwischen der Krise der TaishS- und der friihen Shiwa-Zeit und dem Japan
der ausgehenden Tokugawa-Zeit zu ziehen bereit waren und so daran mit-
wirkten, daB sich das Trauersplel der Spidten Mlto—Schule ein zweites

Mal erelgnete

Fach dem Zwelten Weltkrieg war die wissenschaftliche Auseinander-
setzung mlt der in MiBkredit geratenen Schule wenig belisbt; und Wo
¢ine grundsatzllche Diskussion am Platze gewesen wire, herrschte ‘eher
betretenes Schwelgen?. Die japanische "shisDshi™ ("Geschichte-des-Den-
kens")‘—Forschung‘wandte sich im Bereich der "friihen Neuzeit" {kinsei)
wit Nachdruck jenen Traditionen des politischen Denkens zu, die bis-
lang weitgéhen& auBer Acht gelassen worden waren und eher in eine Rich-
tung zu weigen schienen, die der westlichen Entwicklung in gewisser Wei-
s¢ vergleichbar und somit als Argumentaticnshilfen in der Auseinander-
setzung mit den Vertretern der "Uberwindung der Moderne" (kindai no -
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chokoku) einsetzbar warens.
aus sinavollen Nachholbediirfnis entsprach und als notwendig angesehen’
werden muB, jedoch zugleich, sieht man einmal von Toyama , Sakata, Ueyama
und Motoyama ab (s. Anm. 7), lber Fehlentwicklungen der Vergangenheit in
einer erstaunlich unbeklimmerten Weise hinwegging, so daB Bito Masahide
noch 1973 feststellte, innerhalb der "shigsoshi"«Forschung der Nach-
kriegszeit sei nicht eine einzige grundlegende Untersuchung des "kokutai-

Komplexes erfolgtg. Dariiber hinaus sei das von den Katsgorien der Spaten

Mitogaku noch unbewult mitgeprégte Staatsbewuﬁtsein-des gegenwartigen Ja—i

paners nicht Gegenstand eines Reflexionsprozesses geworden, wodurch nach
dem Krieg eine entscheidende Chance vertan worden seiqo.

Die Folge einer solcken Hilfslosigkeit und nicht selten auch Gleich-
gliltigkeit einerseits und in die Nachkriegszeit hineinreichenden feu-
deltraditionalistischen politischen Haltungen andererseits ist eine
nicht zu ibersehende Bffentliche Kurzsichbigkeit gegeniiber den Wirkun-
gen bestimmter Elemente einer einseitig verstandenen Tradition. So konn-
e es auch nicht verwundern, zu einem Zeitpunkt, da sich die "shisoshi"-
Forschung immer noch von der Spdten Mito-3chule und deren Auswirkungen
fernhielt, erneut den Versuch einer Wiederbeiebung des Mito-Denkens an-
zutreffen und diesmal durch Nagoys Tokimasa, Verfasser zahlreicher
grundlegender Studien zur Mitogaku, Schiller von Hira'izumi EKiyoshi, die
Auffassung vertreten zu finden, die Rickbesinnung auf die Grundsdtze
der Mito-Schule sei geboten angesichts der Verfallserscheinungen der
modernen Nachkriegsgesellschaftqq. Am 27. 7. 1974 erfolgte im Shakai
Sentd von Baikd in Mito unter Anwesenheit von etwa zweihundert Griindungs-
mitgliedern die Griindung der "Gesellschaft fiir die Gegchichtswissenschaft
von Mito" (Mito shigakkai), die nun bemiiht ist, in Ankniipfung an die
1945 abgebrochene Tradition ibre eigene Sicht der Mitogaku zu vérbrei-
ten, und sich selbst, wis ihre geistigen Vorldufer und Vorfahren - nicht |
wenige der Mitglieder sind Nachkommen von Mito-Gelehrten - es auch be-
anspruchten, als Ausgangspunkt einer nationalen Bewegung zur geisﬁigen
und sittlichen Erneuerung Japans durch die Riickbesinnung auf seine
'wahren" Werte verstehth. Die somit verschiedentlich geweckte Auf-
merksamkeit unter japanischen Historikern scheint nun zu einer gewissen
Auseinandersetzung zu fihren. Einen Anfang in dieser Richtung bildeten
bereits 1973/4 die Ausfithrungen von Bitd und Seya Toshihiko im Rahmen
des Mitogaku-Bandes der Reihe "Nihon shist taikei' sowie Hashikawa

Bunzd in "Nihon no meicho", Bd., 29.

Somit wird sichtbar, daB die von der SpHten Mito-Schule einst zur
Stabilisierung des gesellschaftlichen Grundmusters der feudalen Ord-
nung vertretenen ldeen des "kokutal" “melbunﬂa" usw. auch im heutigen

politischen BewuBtsein einen nicht vernachlidssigbaren Stellenwert be-

Somit ergab sich ein Trend, der einem.durch—
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wahrt haben; und die MSglichkeit, daB diese Derkkategorien, zumal in
Zeiten politischer Desorientierung, in veréﬁderter Gestalt wisder ver-
stirkt wirksam werden, ist nicht von der Hand zu weisen. Deshalﬁ er-
scheint auch heute die wissenschaftliche Beschaftligung mit der Mito-
gaku geboten, und dies nicht in doxographischer Absicht, sondern im
Sinne einer Teilnabme an einem Vorgang der politischen Reflexioa iiber
d¢ie Grundfragen einer gesellschaftlichen Ordnung, deren Strukbtur sich
unabhéngig von spektakuldren Wandlungen ihrer administrativen Crgani-
saticon gegeniiber Zugriffen politischer Konzepticnen westlicher Prﬁ—
gung als erstaunlich widerstendsfzhig erwiesen hat.

"VYerderbliche Theorien" (Jjasetsu)}

Die politische Zielrichtung der Spiten Mito-Schule tritt besonders
plastisch in ihrer Religionskritik gegeniiber Buddhismus, Taoismus und
Christentun herver, deren soziale Wirkung, ungeachtet ihrer unterschied-
lichen ge;;tlgen Ighalte, fir vergleichbar schiddlich erachtet wird;

und da sowohl Tasismus als auch Christenbum fiir ihre Gesellschaft keine
unmittelbare Géfahr-darstellen, konzentriert sich die Auseinandersetzung
weltgebend auf ded Buddhismus. Hiermit setzt sie eine Tradition fort,
dergn Anfénge innerhalb der-Edo-Zeit auf die FPhase der Herausbildung

der frilhen Shushigaku zurﬁckgéhen, die Zeit des. beginnenden 17. Jh.,

als der Buddhismus seine Attrekbtivitét fiir den GroBteil der japani-
schen Intellektuellen verlor. Die Griinde hierflir waren damals aller-
dings anders gelagert sls im Falle der Spdten Mito—Schuleﬂ4.

Fir das 17, Jh, haben wir zunichst die Ausgangssituation der Tokugawa—
Zeit zu befﬁqksichtigen und uns dabei die Hoffnungen zu vergegenwirtigen,
die auf die Neubegriindung der japanischen Gesellschaft gerichtet waren
nach einer Zeit, in der das Leben der Bevdlkerung Gefahrern und Entbeh-
rungen gusgesetzt gewesen war, Angesichts der sich in jener Zeit auf-
tuenden Aussichten muBte die realistische und mithin pessimistische
Grgndhaltung des Buddhismus gegsniiber daer zeitlichen politischen Ord-
nuag, dérl"wechselvolleanelt“ (ukive), sein Skeptizismus gegeniiber der
Bestindigkeit von Menschen gesetzter politischer und sittlicher Ord-
nungen dem gebotenen Optimismus grundsitzlich zuwiderlaufen und als un-
haltbarer Defitismus erscheinen. {fberhaupt schien in jener Zeit die alte
Trennung der Geselischaft in einen weltlichen, gefshrvollen und unmora-
lischen Bereich und eine der Welt entsagende geistliche Sphire der Un~
schuld ihre einstige Plausibilitit verloren zu haben. Die intensive Ein-
beziehung des buddhistischen Klerus in die Auseinandersetzungen des 6.
Jh. hatte gezeigt, daR das kontemplative Ideal sich nicht verwirklichen
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lieB in einer Epoche, die ihre Zeitgencssen zur Parteinahme zwang. Wenn
wir heube feststellen, daB der Buddhismus zZwar als Volksreligion in der
Pokugawa-Zeit seinen festen Bestand hatte, andererseits dieser Gesell-
schaft aber kaum neue geistige Impulse gab, sc findet dieser Tatbesta?é
seine Erklirung darin, daf eben dies begabtesten Kiple unter'de? Buédhl—
sten jener Zeit sich von ihrer Vergangenheit abkehrte; und dgmlt eine
Neudefinition ihrer gesellschaftlichen Rolle vornahmen. Hiernach warles,
die Aufgabe des Intellekbtuellen, sich als Mitglied der ‘einen ménschl}—
chen Ordnung zu verstehen, die sich nicht in den-Bereich der eigentli-
chen Welt des Religidsen und der uneigentlichen, phantomhaften Welt des
Diesseitigen aufteilen lieR; und eben fiir diese konkrete, neue Gesell-
schaft muBte ihnen der Buddhismus als denkbar untaugliche Anschauung er-

gcheinen.

Ein weibterer grundsitzlicher Vorwurf, den die Abtrinnigen gegeniiber
dem Buddhismus erhoben, war dessen vermeintliche MiBachtung der mensch-
lichen Natur und der in ihr angelegten ethischen Grundwerte der "Mensch-
lichkeit" {jin) und "Rechtschaffenheit" {gi), ferner der "Ireuse" gegen-
iiber der politischen Autoritit {chil) und der_familialen Tugend der
"Kindesliebe" (k3) in seiner Interpretation der menschlichsn Beziehungen
{jinrin) als "provisorische Verbindungen" (kegd).

Bekannt ist Hayashi Razans Begriindung seines Riickzugs aus dem Or-
densleben: "Wie knnte ich buddhistischer Priester werden? Sollte ich
die Wohltaten vergessen, die ich von meinen Eltern empfing? ghne Nach-
kommen zu bleiben, zeigt einen groBlen Mangel an Klndesllebe " Als ab-
schreckendes Beispiel fiir den sittlich ruin@sen EinfluB des Buddhi smus
nannte Razan unter anderem den Fall des Priesters Mydcho, der zuwanzig
Jahre lang unerkannt unter der Gojo-Briicke in Eyoto, "vom Winde sich
nghrend und auf Tau sich bettend”, wie es bedl Txkyu heiBt, lebte? nach-
dem er zum Beweise seiner Ablehnung des Vorrangs der familialen Liebe
sein zweijshriges Kind am Bratspiel gerSstet und z. T. verzehrt habenr
sollj16

Dennoch bedeuteten diese Gegensitze und auch die vereinzelt statt-
findenden poiitischen Mafnahmen gegen-den Buddhismus, so die Auflésung
etwa der Hilfte aller Tempel in Mito unter Tokugawa Mitsukuni (1628~
1700) um ﬂ66617, kKeine radikale Feindschaft. Hierszu wgren die Intél%ek—
tuellen jener Zeit viel zu sshr in der eklektizistischgn Denktradition
ihres Landes verwurzelt, als deren Ergebnis sich ein Begriff von Tole-—
ranz entwickelt hatte, der auch bel grundsitzlichen Gegensitzen noch
eine Gemeinsamkeit in den "letzten Dingsn” erkennen liel. Ein bekanntes
Beigpiel finden wir in der Grabinschrift des Mitsukuni,ldie er selbst
neun Jahre vor seinem Tode verfafte: "Er hielt nicht engetirnig an

einem Dinge fast, verbchrte sich nicht in eine Sache, Shinto und Kon-

 Razan gelbst hatte diesen Kompromlﬁ vorgelibt,

- Regierungsantritt des Tokugawa Nariaki (1800-60, .
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fuzianismus verehrte er, und Shintd und Konfuzianismus lehnte er ab,

Buddhlsmus und Ta015mus schatzte er hoch, und Buddhismus und Taoismus
1ehnte er ab’t8

Darﬁber hinaus befindet sich die anti—buddhistische(Krifik in ihrenm
frﬁheﬁ Stadium doch in einem gewissen Dilemma. Da die politische Wirk-
samkelt versprechenden Bératerposten an den Furétenhafen und such am
Bakufu tradltlonell den buddhistischen Priesterbeamten (sokan) vorbe--
halten waren, konnte die aufstrebende konzuzianische IntelllgenZlJa nur
auf diesem Wege in die gewunschten einigermaBen einfluBreichen Pogi-
tionen gelangen und - hatte so ihre’ dereinst verschlissenen Priester-
roben wieder iiber dem neuen geistigen Gewand des Konfuzianers zu tragen.
als er 1607 in die Dienste
und sich angesichts dieses konfuzianischen Stindenfalls
noch lénge Zeit Eritik aus den verschiedensten ideolegischen Richtungen,
so von Nakae T&ju in seiﬁem witzigen "Traktat fiber den Herrn Hayashi,
der sein Haar abschnitt und einen (buddhistischen) Rang annshin", ge-
fallen zu 1assen 9. Uberhaupt gerlet die Shushigaku durch dlesen Kom-—
promil wzeder verdichtig 1n die Nzhe des Buddhismus, kaum nachdem sie
mit Mijhén den ProzeB 1hrer g51st1gen Emanzipation von einer Strémung
vollzogen hatte, der sie weltgehend ihre eigene Entstebung und dazu inhr

Uberleben in den v1erhundert Jahren seit 1hrer Einfiihrung nach Japan
verdanktego -

des Bakufu trat,

Wihrend der weite Ioleranzbegriff der Frihen Mito-Schule unter Mitsu—
kuni such durcheus die Mitarbeit buddhistischer Gelehrter wie des
Zen-Mbnchs Hsin Tieh, jap. Shin'etsu (1640-96), oder Mori Genjukus
(1653-1721), der in -séinen Schriften eine Synthese von Buddhismus und
Eonfuzianidmus vertrat, zulieB, konkretisierte sich das Verhdltnis der
Mitogaku zum Buddhismus mit der Vérengung ihres Toleranz-Begriffs in der
Zelt der gliltigen Ausformulierung ihrer politischen Theorie unter fujita
Yukoku, gefolgt von Aizawa Beishisai und Fujita Toko. Diese Entwicklung
kann als durchaus folgerlchtlg angesehen werden. Wihrend in der frithen
Tokugawa-Zeit der Buddhismts' zwar aus den genannten Griinden auf die Ab-

- lshnung der konfuszianischen Intellektuellen stieR, befand sich die spHt-

feudale Gedellschaft in einem Stadium, da ihre Befiirworter um ihre wei-

tere Existenz flirchten muBten. Unter solclien Umstinden muBte der Buddhis-
mus als geistiger Feind ersten Ranges, alas VerkSrperung des BBsen
schlechthin erscheinen., Die verschiérfte Gegnerschaft ZuBerte sich nach

1829~44.} in poli-

" tischen MaBnahmen wie der SchlieBfung von vierzig buddhistischen Tem—

peln im Jahr ‘1822, dem ernsuten Verbot der Leichenverbrennung im darauf-
folgenden Jahr u. 5'21- In Jahr 1842 ging Wariaki so welt,  zahlireiche
Tempelglocken und Buddhastandbilder einschmelsen zu lassen, um im Rahmen
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seiner dem Grundsatz des "joi" ("Vertreibung der Barbaren") gehorchen-
den Aufriistungspolitik Metell fiir die Herstellung von Kanonen zu gewin-
nen, eine MaBnahme, die im Zusammenhang mit dem Vorwurf gesehen werden
muB, die Buddhisten verstiinden nicht die "Trennung von Innen und
AuBen™ (naigai no bun)gg, sie seien - nach deutschem Sprachgebrauch -
nyaterlandslose Gesellen”. Gerade sie sollten nun ihren wertvellsten
Besitz zur Bewahrung der "Erhabenheit des Lendeskdrpers” (kokutai
songen), eines ihnen als fremd unterstellten Prinzips, hergeben.

Der Buddhist vertritt in den Augen des Mito-Gelehrten ein Prinzip,
das dem Wesen des Japaners und den Anforderungen einer wohlgeordneten
Gesellschaft nicht entsprechen kann, da es der "Weg Indiens" (Tenchiku

ne michi) ist23. Er ist gleichsam Reprisentant einer unerlaubten gelsti-

gen Invasion, "barbarischen Gelstern' ergebenea. Somit entlarvt sich
der Buddhismus bereits durch seine Herkunft - die "Zehntausend Staaten"
neben China und Japan gelten als Linder "einseitiger Lebenskraft"
(henk1)25 - als "Irrleare" (itan) und "Krankheit" (shlppel) ; und es

eriibrigt sich eime eingehende Auseinandersstzung .

Die Schriften der Spiten Mite-Schule lassen dementspre'chend. auch nur
ein Minimum verallgemeinernder Frontalangriffe gegen den Buddhismus er-
kennen. Im Grunde kreist die Eritik um zwel zentrale Punkte des An-
stoBes: Zum einen wird die buddhistische Entwertung der zeitlichen
Existenz des Menschen als fundamentaler Angriff auf das konfuzianische
Ordnungebeniihen, zumal in der Zeit der Erise, verstanden. Der indivi-
duelle Riickzug auf das persénliche Heil gilt dem Mitogakusha als Aus-—
druck einer tiefen Versntwortungslosigkeit. Dariiber hinaus, und hier
liegt der Schwerpunkt der Kritik, birgt der Buddhismus die Méglichkeit,

als Legitimationsgrundlage fiir die Infragestellung der feudalen Ordnung .

zu dienen. Hier beruft sich die Mito-Schule auf die geschichtlichen Eg— |
. 8

fahrungen der Sengoku-Zeit, deren Wiederholung sie in Aussicht stellt
falls es nicht gelingt, der budﬁhistischen_Einfluﬂnahme Einhalt zu ge-
bieten. Die Gefahr muf ihr umso groBer gelten, als sie durch die Uber-
nahme der politischen Anthropologie der Shushigaku29 dags "tSrichte '
Volk" (gumin), dessen Anteil sie auf_"sieben bis acht" unter zehn schat
wozu noch einmal "einer oder zwei" an "Schlauen und Geschickten", also
ebenfalls politisch hochst fragwlirdigen Elementen, kommenao, bei allen

hohen Bekenntnissen zu den "ewigen im Volke lebenden Prinzipien” (min'i
allein als Gegenstand manipulativer Absichten zerstdrerischer politischer
Erifte zu sehen in der Lage ist, die es verstehsn, die "Begierden"” (yok‘
Symbol der sgalitéren Hoffnungen des unmiindigen Volkes, zu wecken, um es
wieder auf die Ebene des Tierreiches zuriickzustolien’ . Die buddhistische;

Unterstellung, "es gebe im Reiche einen Verehrungswiirdigeren als den

Herrscher mlt zehntausend Streitwagen und esinen Verehrungswiirdigeren als

-
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die Gﬁttlich_Erleuchteten des GroRen UrbeéinnsBa", fﬁdkt den als "ver-
derbliche Theo?ie" (Jasetsu) bezeichneten Buddnismus fir die Spidte Mito-
gaku in die unwittelbare Nihe der "Verderblichen Lehre® (jakyo), das
Christentum. Die antihuddhist;sche-Polemik unterscheidet sich %on der
antichristlichen denn auch bestenfalls in ihrer Intensitit. Beide ver—
treter in coffenbar basartigerxAbsicht die Idee eines iiberlegenen Prin-
zips, um die bestehende Grundordnung, die "Erhsbenheit des Landeskdr-
pers”, zerschlagen zu kdnnen.

Natiirlich ﬁbersah die Spdte Mito-Schule nicht die Gefahren, die sich
aus der vermeiptlich "aigenen" (koyl) Tradition Japans ergab. Denn wenn
der Buddhismus die Idee des Buddha und das Christentum die Vorstellung
Gottes a}s mégliche Berufungsinstanszen und Legitimationssymbole gegen
die Gesellschaftsordnung gerichteter Aktivititen zum Angebot machten,
50 stellte die'Sonnengottheit Amaterasu ebenfalls ein gewisses Risiko
dar, wie @ie Massenbewegungen zum ITse-Schrein (okagemairi) zeigten33.
Die Schule wandte'sich dementsprechend auch gegen die Amaterasu-Ver-
ehrung ;m Volksshinto: "Oben vereint die Himmlische Ahnherrin ihren
ESrper mit der Scrme, wnten 1HBt sie ihren Geist im Schatzspiegel wei-
len. Von den Himmlischen Herrschern wird sie als Ahnherrin angesehen,
und vom Hof wird sie versehrt, Wie diirfte sie da von Untertanen privat
gef51ert_werden54?" Auch Aizawa spricht diesen Komplex im “Paishoku
kanwa" (MuBevolle Tischgespriche nach den Am%sgeschéften, 1842) in
gleicher Weise am, Dennoch diirfte diese bei ihm schwach ausformulierte
Textstelle eher auf Kritik seitens seiner Kollegen gestoBen sein. Immer—
hin schlieBt er den Gedanken der Bezichung des Volkes zu Amaterasu im
Sinne einer- dankenden Hinwendung im Gebet sowie auf mittelbarem Wege
durch die Praxis der "Wahrhaftigkeit" (sei) und "Ebrerbietigkeit"
(kel)55 gegenuber dem Tenno-Haus nicht au556; dies mdglicherweise in
der Annshme, dal ein radikales Vorgehen gegen die Amaterasu-Verchrung
im Volksshintd ohnehin ein_hoffnungsloses Unterfangen war. Jedenfalls
gilt das Angebot der Verehrung der Gottheit Takemikazuchi no Kami fiir
das gesgmte Volk57; und ‘'die Mito-Schule ist nachhaltig beniiht, dieser
Gottheit dep Ruch des Provinziellen, der ihr durch die schriftliche
Uberlieferung von Kojiki und Wihongi anhaftet, zu nehmen. Diese Gott-
heit kennte kaum als mdgliches Integrationssymbol fiir die Erhebung der
Volksmassen gegen_die_feudale Herrschaft ins Spiel gebracht werden,
dies, aus dem Blickwinkel der Formalistik der Mito-Schule gesehen}
schon allein deshalb nicht, da die Beziéhung der Amaterasu zu Takemika-
zuchi als "kunshin" (First-Untertan) -Verh#ltnis gekennzeichnet war’o,
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Der "Reichsstaat" {(tenka kokka)

Als zentralen Vorwurf richtet Aizawa gegen den konfuzianischen Intellek-—

tuellen den des mangeinden Staatsbewultseins. Er fiihrt speziell Ogvu
Sorai (4666-1728) an, dessen China-Verehrung ihm gegen den Grundsatz der
"Prepnung von Innen und Aufen" {naigai no bun) verstiBt>?, Aver eben
diese durch den Keonfuzianiemus Chu Hsi'scher Prigung in denh japanischen
Konfuzianismus eingebrachte ethnozentristische Grundhaltung ist es, welw
che die Mitogaku als selbstversténdlich fiir den Intellektuellen - gleich
welcher staatlichen ZugehSrigkeit — voraussetzt, Durch die Betonung die-
ses dem chinesischen Frihkonfuzisnismus unbekannten Elements weist sich
die Mibo—Schule als in der Shushigaku-Tradition stehend aus. So schreib®
auch Toko:
steht fiir sich allein. Jene bezeichnen uns als *Ausland',
weisen jene als 'Untenstehende' =zuriick. Die Lehre -des Westlichen Landes
echtet streng auf die Anteile (bun) von In— {nai) und Ausland {(gai). Da
wir sie amnatmen und zur Anwendung brachten, missen auch wir in der
Trennung von Oben (jo) und Unten (ge) richbig verfahren . " Beachtens-
wert ist die Gleichsetzung von "AuBen" und "Unten" sowie “Innen” und

"Oben".

und auch wir

Der durch diesen mechanischen Ethnozentrismus in seinem Verhilinis
zur frihkonfuzianischen Tradition des oikumenischen Gedankens vorgege-
bene Konflikt zeigt sich deutlich in der Verwendung des Symbols "tenka"
Bekanntlich weist der Begriff “t'ien-hsia" - "was
- im Gegensatz zu "kuo"

(chin. t'ien-hsia).
vnter dem Himmel ist", "die Menschheift” u.#.
{sinojsp. koku, jap. kuni}, "Land", im frihkonfuzianischen Denken aufl
dag Konzept einer nach den fiir den Menachen natiirlich vorgegebenen
sittlichen Wormen lebenden Menschheit hin. Das "t'ien~hsia" bleibt zwar
de facto jewsils an die Grengen des chinesischen Reiches gebunden; bew
inhaltet de iure jedoch auch jene "Barbaren", die gegenwirtig noch im
Stande der Unwahrheit, d.h. "wie Vogel und Vierfiifler" leben,

Die Aufnshme des chinesischen Reichsbegriffs bedesutete filr den Jjapa-
nischen Konfuzianismus stets eine schwierige Herausforderung. Nehm man
die Klassiker ernst, so konnte es nur ein “Reich' (tenka) und in diesem
Reich mur einen obersten Herrscher geben, so wie der "Himmel nicht zwei
Sonnen" (Li-chi) kennt. Unter dieser Voraussetzung konnte entweder der
chinesische Kaiser Oberhaupt der Olkumene und der japamische Tenuno K&-
nig eines Teilstaates sein, eine Vorstellung die verstindlicherweise
den japanischen Souverinitidtsangpruch in Frage stellen muBte; oder Ja-—
pan muBte den Anspruch erheben, durch gein Tenno-Haus den Mittelpunkt
der Oikumene zu bilden, wobei dann China als Tellstaat gelten konnte,

eine angesichts des tatsichlichen Ubergewichts des Hachbarreiches ab-

"Das GBtterland steht fiir sich allein, und das Westliche Land |
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surde Vorstellung. Der Regelfall ist mithin der Konflikt zwischen der
oikumenischen Idee und der staatlichen Wirklichkeit, der begrifflich .
durch die verwegene Glelchsetzung von "tenka" und "kokka' provisorisch
geldst wird, wie dies auch in der Mito- Schule geschieht. Der in dieser
Schule vorfindbare Begriff des "tenka kokka" 1st mithin in einer Weise
ambivalent, daB er spiteren Mlﬂverstandnlssen offenstehen mute. Wihrend
die Gleichsetzung von "tenka" und "eokka einhergehend mnit dem neo-
konfu21anlschen "Joge -naigai- no—bun"—Ethnozentrlsmus und dariiber hinaus
\erganzt durch. politische Symbole, die diesen Ethnozentrismus in die

Nihe des modernen Nationalismus zu bringen geeignet sind (s.u.), offen~
sichtlich in eine neue Richtung weist, kbnner wir andererseits fést-
stellen,.daﬂ der clkumenische Gedanke eines weltumspannenden "tenka",
legitimiexrt durch den grundsitzlich "grenzenlosen Einflul" {mukys no

ka) der Himmlischen Ahnherrin Amaterasu42, nicht sufgegeben wird.

Allerd@ngs unterscheidet sich jene Oikumene in der zugegebenermaBen
verschWOmmenen Vorstellung der Spiten Mitogaku vom frithkonfuzianischen
"t'ien— h51a" durch die ElnbEZLehung des "joge"-Gedankens, Wenn die ja-
panlsche Vorstellung der universalen "Vélkerfamilie" bis in neuere Zeit
an eine eher- nach konfuzianischen Grundsitzen organisierte PFamilie er—
innert und die Idee glelchberechtlgter Btaaten selbst als hypothetische

. Vcrstellung gich nur schwer durchzusetzen vermochte, so diirften die

edozeitliche Elnbe21ehung des neokonfuzianischen Hierarchie- Gedankens.
in den traditionellen Begriff der Oikumene eine der bedenkenswerten Ur-
sachen sein. _Allerdlngs ist darauf hinzuweisen, daB der oikumenische

Gedanke eher jener Schicht des Mito-Denkens angehdrt, in der sich die

selbsteingestandenermaBen kaum realisierbaren politischen Triume der

Mitogakusha abspielen. Der Gedanke der persdnlichen Wahrnehmung all

: seiner Funktionen durch den Tenns, alsc neben den ven ihm ‘ausgeiibten

symbollschen und sakralen auch dis der delegierten pragmatischen und
splrltuellen Funktlonen gehort ebenfalls in diesen Bereich. Hier han—
delt ey sich um eine ”Unter”schlcht des Mito-Denkens, der im politike
theoretischen Konzept diesdr Schule von ihren Vertretern selbst aufgrund
1hres fehlenden funktionalen Stellenwerts fiir die Aufrechterhaltung des
polltlschen Ordnungsprinzips keine zentrale Stellung zugemessen wurde
die aber in der Rezeptionsgeschichte dieser Schule von der Bakumatsu—,

Zeit bis zum japagischen Faschismus eine erhdhte Bedeutung erfahren
hat. :

_ Wenn hier nun der "tenka-kokka'-Gedanke der Sﬁéten Mito—Schulé als
in der Nihe des modernen Nationalismus europidischer Prégﬁng angesiedeit
verstanden wird, so bedarf dies einer ndheren Erklérung; -dies um so mehr,
als die traditionells "kinsei- shlsosh1“~Forschung sehr voreilig geneigt

1st ethnozentristische Phinomene {(z.B. bei Yamaga Soko, Motoori Nori-
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naga usw.) als "nationalistisch" zu deuten., Hierbel wird leicht iiber-
sshen, daf der europiische Nationalismus, als Instrument gegen feuda=-
listische Abhingigkeit eingesetzt, als Kind biirgerlicher Emanzipations—
bestrebungen geboren wurde. Pas sich selbst zur Nation erklédrende euro-
piische Biirgertum schuf sich in der Apotheose der Nation die Rechtfer-
tigungsgrundlage fiir die Durchsetzung seines eigenen politischen Prin-
zips. Das fortschrittliche Biirgertum Europas anerkannte somit nicht
mehr den Wert der Firstentreue, sondern die Verpflichtung gegeniiber der
Nation, der Verallgemeinerung der Idee des biirgerlichen Subjekis.

Dagegen konnte der traditionelle Ethnozentrismus Jepanischer Pra-
gung - wie er uns von den frilhesten Quellen iiber das Gukansho, das
Jinndshotoki, den Yuiitsu-Shinto und in der Tokugawa-Zeit in der neo-
konfuzianischen Variante des "naigal jogze no bun" und selbst in der
Motoori-Richtung der Kokugaku mit seiner spezifisch biirgerlichen Kom=-
ponente entgegentritt - bis zur Bakumatsu-Zeit kaum als dysfunktionales
Element im Feudalsystem wirksam werder. Der Grund hierfiir war, banal
gesagt, das Fehlen einer gesellschaftlichen Klasse, die slch des ethno-
zentristischen Gedankens des "tenka kokka" zur Durchsetzung ihrer el-
genen politischen Interessen bemdchtigt und mit Hilfe seiner Neuarti-
kulierung unter Aufkindigung der Befolgung des "meibun"-Prinzips, sich
gelbst als.Allgemeines verstehend, zur Nation erhoben hiatte. Das Blirger
tum der Edo-Zeit,

Erfshrungen zu erwarten gewesen wire, erwies sich als nicht willens,

von dem eine solche Anstrengung nach eurcpdischen

sich iiber seine objektiv dysfunktionale Relle im Feudslstaat hinaus als

zur Durchsetzung ihrer eigenen politischen Interessen fazhige Klasse 2u be
greifen, und beschrénkte sich im wesentlichen auf die Verfolgung seiner 3

kurzfristigen wirtschaftlichen Interessen und sozialen Anerkennung.-Die

Griinds hierfiir sind vielf&ltig und brauchen hier nicht angefiihrt zu Wer-i

den. Jedenfalls blieb diese - aus dem Blickwinkel westlicher Erfahrung

sc erscheinende - "biirgerliche Verweigerung", diese Absage an den Ver-
folg seines eigenen Prinzips, fiir den Uoergang der japanischen Gesell-
schaft in das Zeitalter des Kspitalismus im Verlauf der Meiji-Zelt und
danach eine Belastung, deren Folgen der japanischen Politik bis heute
Probleme aufgeben.

Von der BauernbevSlkerung konnte trotz des durch die annnihernd drei
tausend Bauernaufstinde im Bereich der "kinsei'"-Zelt und ssit dem asus-
gehenden 18. Jh. in zunehmender Schirfe artikulierten Unﬁehagens unter
der Feudalherrschaft allein schon deshalb kelne nennenswerte Rolle er—
wartet werden, da in ihm das rEumliche politische BewuBtseln kaum iiber
die regionalen Daimyatsgrenzen hinaus entwickelt war und ein Begriff
des "tenka kokka", wie er in der Erzichung der Samurai und
(Stadthiirger) vermittelt wurde, nur in seltenen Fallen gegeben gewesen

"chonin"
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sein diirfte.

Die biirgerliche Verweigerung mufite umsc folgenreicher sein, als an-
stelle des Biirgertums eine gesellschaftliche Gruppe sich des Piinzips
der Nation bemichtigte und ihm ihren geistigen Btempel aufprelRte, deren
Untergang als gesel;schaftlichgr Stand bereits besiegelt zu sein schien,
und sie damit in Gestalt der jlingeren Samurai der mittlerern und unteren

: Schichten in der Bgkumatsu-Zeit zu einem Selbstverstindnis gelangen lieB,

qas sie vermeintlich vorbestimmt fiir die Uberndhme von Fihmungspositio-
nen im MELJl Japan machte, Somit finden wir in Japan keine Anzeichen fiir
die Herausbildung eines biirgerlichen Nationalismus, daflir aber einen ori-
ginérenVSamﬁfai—Nétidnalismus; und ebenso wie der neuzeitlich-westliche

. Begriff der Nation sich als instrumentale Eategorie zur Béfﬁrderung bir-

gerlicher Verselbsyéndigung entwickelte, ist die aus dem Stand der Sa-
murai erwaghsene, strukturell anders geartete Idee der Nation in den

Dienst: der Durchsetzgng der eigenen Interessen gestellt.

Der “"Fihige" (shi)

Wenn wir heute .feststellen, daf der Spiten Mito-Schule an der Heraus-

. bildung dieses die feudale Grundordnung in Frage stellenden Samurai-

Nationalismus eine nicht unerhebliche Folle zukommt, so ist dies im
einzelnen zu belegen. Von besonderem Inberesse ist.zunichst das ven der
Mitogaku geprédghte Leitbild des "Fihigen" (shi, chin. shih). Sie iiber-
nahm damit zur Beschreibung ihres Konzepts einen Begriff mi%t einer lan-

gen Tradition’und entsprechend vielfdltigen Kenncotationen. Ein “shih®

" ist im China der Chou-Zeit ein Krieger, der - im Gegensatz zum gemeinen
Soldaten - mit dem Kampfwagen in die Schlacht zieht. In den Analekben

bezeichnet Konfuzius im ﬁberfragenden Sinne die Verfechter geiner Lehre
als "shih", als "Vorkimpfer" fiir den ”Weg"43. Die Besonderheit der Ver-
wendung’ des Begriffs in der Tokugawa-Zeitb liegt nun darin, daff die so-
ziale Eategorie des "Kriegers" (bushi) mit der durch den Konfuzianismus

inhaltlich ethisch vorgeprdgten Eategorie des "shi(h)" in groBzigiger

Weise gleichgesetzt wird.

Hierin’liegén nun gleich zwei grundsitzliche Widerspriiche zum Eon-—
zianismus der Analekten. Eipmal lag es Eonfuzius fern, dem Krieger
eine hervorragende Bedeutung oder gar Verantwertung fiir den Staat zu-
zusprechen. Der Krieger war fiir ihn ein Produkt des Verfalls der ide-—

alen polltlschen Ordnung und damit der Unfahlgkelt der Regierenden,

tpeziell des Herrschers, dessen Tugendausstrahlung nicht in der Lage

HET, die polltlsche Ordnung aufrechtzuerhalten. Zum anderen war der
Begriff des "shih" fiir Konfuzius eine Auszelicknung, die nur derjenige
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mit Recht tragen durfte, der such den sittlichen Anspriichen seiner Lehre

Rechnung trug und selbst zu ihrem Verfechter wurde. Der Gedanke an einen

gich stets neu reproduzierenden Stand von erblichen "shih" ist den Ana-
lekten fremd.

Dagegen geht der Konfuzianismus der Tokugawa—Zeit-y?n.der"B?hau?tung
aus, der Samurai-Stand sei eln Stand won "shi", von "Fahigen 1m.Sln?e
deT konfuzianischen Ethik. Wir finden hier eine Parallele zum chinesi-
schen Beambenliteraten, der sich ebenfalls, wennschon durch den yach—
wels perstnlicher Lelstung, kraft seiner Zugehdrigkeit zu ebén dléser
Schicht als "shih" verstand. Somit wird deutlich, daB foEHSlChtllGh
eine der MSglichkeiten der Herrschaftslegitimation im Kontext einer
ronfuzisnisch geprigten Kultur die Selbstinterpretation der Herrschen~
den als "shi(n)" war, die sich auf diese Weise mit dem Anspruch aﬁs-
statteten, fiir den Rest der Gesellschaft, die "dreil Volk(sstinde)
(sammin), "Handwerker" und "Eaufleute" (nokosho), die konfu-

zianischen Normen in beispislhafter Welse zu vertrsten.

"Bauern",

Der Stand der "shi" ist, wie Yamaga Scko, der das Symbol fir die
Tokugawa~Zeit in beispielhafter Welse auslegte, sagh,

3 " n
Arbeit befreit und kann sich deshalb voll dem Studium des "Weges

men. Bauern, Handwerker und Kaufieute haben hierzu nicht die ndtige

von produktiver
wid-

MuBe, da sie ibrer kdrperlichen Arbeit ﬁachgehen mussenag. ° s
zug findet sich zumeist auch der Hinweis auf Meng-tzu (5A.4?: Der e
(chiln-tzu, jap. kunshi} arbeitet mit seinem Herzen. Der ger?nge.Mann
jap. shGjin) arbeitet mit seiner Kirperkraft. Die mit dem
Herzen arbeiten, regieren die anderen; die mit ihrer Kérperkraft ar—
beiten, werden von anderen regiert 5 " Somit gllt, vereinfacht gesagt
"bushi" = "shi "unshi"; "nokoshd" = "shojin". Was im Konfuzianismus
der Analekten und bei Meng-tzu elne Kategorie der 1nd1v1duellen'0harak—
terbeschreibung und ethischen Wertung war, wird hier mit a;l seinen
ethischen Implikationen als Kategorié der sozialen Beschreibung be-—
miiht und somit vom Bymbol politisch-philosophischer Spekulationen auf
die Ebene politischer Legitimationsdogmatik verlagert DaR die vulgari-
sierende Aufnahme der Chu Hsi'schen politischen Anthropologie hier ver-
stirkend in die gleiche Richtung wirkte, versteht sich von selbst.

(hsiac-Jjen,

i

Wenn die Spate Mitogaku den Begriff des "shi" als eines ihrer zen-

tralen Symbole gebraucht, sco verwende® sie ihn sowohl als unkritische
Kategorie der sozlialen Beschreibung als auch im BewuBtsein seines ka-

. & " s n
tegorischen Gehalts. In der Analyse der geistigen Verfassung des shi

entdeckt sie den Schliissel zum Verstdndnis der KErise -ihrer Gesellschafd,

die sie niemals, und dies trotz entsprechender ReformmaBnshmen, wirk-
lich als wirbtschaftlich-goziales Ereignis zu verstehen gelernt hat. So

In einem Atem-—
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ritisiert sie jene, die sich der "Windstrémung" (fUryd) hingeben46,
hihnisch auf den lindlichen Fluren und in ihren Felsenhdhlen" 1achen4?
und den Riickzug aus der~?olitik in die Innerlichkeit angetreten haben,
ebenso wie die Vertreter der Shushigaku, mit denen sie zwar ihre poli-
ischen Ziele teilt, sie sber,aufgrund ihrer Methoden als hoffnungs~
:lose, zum Quietismus verurteilte Phanbtasten ansieht48, und die sachlich
anterkithl ten "Wirtschgftler" {keizai no gaku}qg ebenso wie das 1'art

pour 1'art der "Philologen" (kSsho no-gaku)so.'Erst recht wendet sie

Eich gegen'daélgpekulative System der Kokugeku, speziell in seiner Aus—
prigung bel Motodri, das trotz ceiner Verdienste um "naigal no bun" und
"sonno" in seinem antlkonfu21anlschen Duktus und bilirgerlich-hedonistischer

(was im Japan der Edo-Zeit kein W1der5pruch ist) Infekt als ernste Be-
drohung empfunden w1rd51

Die Mito-Schule konfrontiert ihren idealen "Fehigen" im "Koddkanli"
{Kodokan-Man;fest 1858) rit. einer Reihe anspruchsvoller Forderungen:
Er hat stindig lernbereit zu sein, den "Weg des Gdtterlandes" ebenso
wie den "Weg des Westlichen Landes (=China)" zu kennen, einzusehen, daf
familiale (Pletat) und - 6ffentliche Tugenden (Loyalitdt) weltgehend
deckungsglelch sind, krlegerlsche und Zivile Techniken und Tugenden
gleichermaBen auszubllden, den Grundsatz der Einheit won Theorie {(ga-
Kumon) und Praxls (Jlgyo) stets zu beachten, die Gottheiten seines Lan-
des zu ehren und dle konfuzianische Lehre hochzuachtenBe. An die Stelle
des sbtindischen Hochmuts, der sich durch Geburt wie selbstversténdlich
im Besitz von Tugend und Privileg wihnt,

setzt sie den Wert der "mensch-
lichen Qualifikation" ((jin)zai, 551355 ’ )

Die Mltogaku enthébt, den "shi" somit seiner partlkularen sozialen
: fergangenhelt und stlllslert ihn zum Allgemeinen, zum reprasentatlven

Menschen schlechthin, Dies entispricht der perstnlichen Erfahrung der
Begrunder der Spaten Mito-Schule, die im Gegensabtz zu den zumeist
herkémmlichen Bildungsschichten  entstammenden Angehdrigen der frilhen

. Periode ihr eigenes Leben als Aufstieg aus geistig wie materiell be—
engten Verhdltnissen erlebt und damit die Mogllchkelt erfahren hatten,
ehne als ”shl" geboren worden zu sein, durch die Erfiillung eines Kanons
von Anspruchen doch ein soleher zu werden. Das unter solchen blographl-
schen Bedlngungen nicht ungewohnllche Mal an begeisterter Ubersoller—
qllung hinsichtlich der an sie gerichteten Erwartungen machte sie denn
zsuch zu den schirfsten Krltlkern jener, die, durch Geburt in ihren
Stand hlnelngewachsen, sich ihrer Pflichten nicht bewuBt zu sein schie-
aen oder nicht iiber die "menschlichen Qualifikationen™ verfiigten.

Indem die Mitogaku in Einbeziehung des Soks'schen Pragmatismus den
hi" somit wieder vom Kopf auf die Fifie su stellen versuchte, nuBte
ch-vollends bewelskrdftig. herausstellen, dafB Jjenem Stand, der sich
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Imit dieser angpruchsvollen Bezeichnung ausgestattet hatte, mittlérweile
beide FiiBe lahm geworden waren. Andererseits mufite die von dep Mltogak?
zur Bewshrung des gesellschaftlicher Ordnungsprinzips in verwegene? Wei~
se gewagte Uberschreitung der feudalen Struktur in der Scha?fung dieses
Idealtyps jermen jlingeren Samurai, die sich hieran mit vermelntilchem BEr-
folg maBen, durch ihr eigenes Selbstverstindnis sls wahre Reprasentg%ten
des "szhi" in Verbindung mit der Aufnahme des fkokutai"-Konzep?eé fOWle
dem eigenwillig verstandenen "sonnd"-Gebot (s.u.) zu einem orlglnéren,
in seiner sozialen Wirkung fiir sie emanzipativen Samurai-Natipna}lsmus
fiihren. Wenn allerdings im europiischen Zusammenhang von der Nation als
Verallgemeinerung der Idee des biirgerlichen Subjekts die Rede war, so .
entwickelte sich der japanische Begriff der Nation innerhalb des Sam?ral
Naticnalismus als Verallgemeinerung der Idee des Samurai-Untertanen im
Sinne des "shi"

Der "Untertan" (shin)

Der Begriff des "Untertanen” {shin) in der Verwendunglder Spét?n,git?—
Schule, die gerade in der "richtigen Verwendung der Namen" (se%mel) in
Anlehnung an die koniuzianischen Analekten (13.3) die Grundbedingung
fiir die Aufrechterhaltung der politischen Crdnung erblickte, iéﬁ eben-
s0 komplex wie das System, dem er als Beschreibungskategorie dient.
Grundsitzlich gibt es nicht "den" Untertan, sondern ein System von .
"First" (kun) und "Untertan", das sich jeweils nach oben und unten ins
Unendliche erstreckt. Jeder Mensch, jede Gottheit innerhalb dieses
Systems ist unter zweierlei sozial bestimmenden Aspekten zu gehen: un-
ter dem des "Fiirstenanteils" (kun no bun) sowlie dem des "Untgrtanenan—
teils" (shin no bun). Jedes Wesen ist zugleich "Fiirst" und "Untertan":

Die Sconnengottheit vollzieht das "Togten des neuen {Reises)" und stellt

"GEtterkleider" her, um einer in den Quellen nicht nsdher bezeichneten
Gottheit zu dieﬁen54. Der Dienst an dieser hoheren Gotthelt macht ihren
"Untertanenanteil" aus. Als "Flirst" verehrt wird sie dagegen durch die
"Himmlischen Erhabenen" (fenno), die ihrerseits im Dienst an der Gotit- :
heit ihren "Untertanenanteil" wahrnehmen, usw. "Fiirst" ist alsg: Amateré
fiir den Tenno, der Tennd fiir den Shogun, der Shogun filr die Daimyo, die
Daimyo fﬁf die "GroBwiirdentriger™ (taifu), die "GroBwirdentriger" fiir
die "Pihigen", die "Fahigen" fiir die uater ihnen Stehenden usw.; Unter
tan: Amaterasu gegeniiber der unbekannten Gottheit, der Tenno gegeniiber
Amaterasu, der Shogun gegeniiber dem Tenno usw, Einen "taikun" ("Qroﬂ-
fiirst"), wie sich der Shogun nach Anregung Razans’? offiziell zu nennen:
beliebt, kann @5 nach Auffassung der Spiten Mito-Schule aus den vor-
stehenden Grunden nicht geben. Die Verwendung des Titels stellt vielmeh

-die Unténstehenden einander und alle Provinzen
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-ginen eitlen und inkonsequenten Ausbruch aus dem "kunshin"-System dar.

Der Untertan~Begriff'iﬁ Zusammenhang feudalistischer Ordnungskon-
zeption entspricht slso durchaus dem komplexen hierarchischen Aufbau
" der Gesellschaft. Der Tennd verfiigt zwar iiber ein Volk (vgl. "tenka
 sunawachi heika no tenka nar156")
 men Untertar (shin):

aber im strengen Sinne nur iber ei-
den Shogun, dessen "Verehrung" (son) er erfihrt.
;Burch den paradigmatischen Akt der "Verehrung des Konlgs" (sonnd) gibt
. der Shogun das Prinzip des "kunshin".Verh#ltnisses als Konstruktions-
prinzip der Gesellschaft zu erkemnen. In diesem Sinne ist der locus
classicus derlMitOQaku in Yukokus: "Seimeiron” (Diskurs {iber die Rich~

:tigstellungjder'Namen, 1791) zu verstehen: "Wenn daher das Bakufu das

Erhabene Haus verehrt, achten die Lehensfiirsten das Bakufu; wenn die
Lehensflirsten das Bakufu achten, bringen die Minister und GroBwiirden-
triger den Lehensfiirsten Respekt entgegen. Dann schitzen die Cben- und
: ieben in eintridchbtiger

(-ba sunawachi) Formulierung weist darauf
bin: Falls der Shogun dem Tennd nicht "Verehrung" widerfahren 1#0%,

-es die Aufgabe der Lehensfiirsten, dem Shogun die Gefolgschaft {"Ach-
tung") zu versagen. ’

"Harmonie57."‘Die "wenn~-dann-

igt

Die exakte.Abatufung der Abhi#ngigkeitsverhiltnisse scheint den MiB-
brauch des "sonnc"-Gedankens auszuschliefen. Der ambivalente Charakter
der Bpidten Mitogaku, der sie eigenwilligen Auslegungén zugdnglich mach-
te, ergibt gich allerdings aus dem Unstand, daB sie richt immer in der

von Yukoku wenigstens sprachiich vorgeiibten Prizision verbliebEB. Wenn

Toko beispielsweise die "Verehrung des Kdnigs und die Vertreiburg der

Barbaren wahrlich (als)'die GroBe Verpflichtung bei der Ausiibung der
Loyalitét und der Vergeltung der Wohltaten unseres Landes durch die
entschlossenen Fihigen und Humanensg" bezeichnete, so ist hier selbst-
verstindlich cine - im Gegensatz zum offenkundig antifeudalistischen
sonno"—Begrlff z. B. des Yamagata Daini (1725-67) 60 wie er sich beim

spdten Yoshida Shoin wiederfindet6 - sehr vermittelte Vorstellung von

der Verwirklichung des "sonnd" durch die Wahrnehmung der gesellschaft-
lichen Grundregeln nach den Prinzipien vor "taigi" und "meibun", also
das genaue Gegentell dessen, was Daini darunter verstand, gemeint. Toko
gulert sich in dieser Frage durchaus klar, wenn er warnend'feststellt:
"Wenn man seinen Fiirsten und seinen Vater verachtet und dem Hofe oder
dexr hegemonlschen Reglerung unpittelbar (tadachi ni) Loyalltat ent-

gegenzubringen wiinscht, fithrt die Ungeheuerlichkeit, gegen seinen An-

teil =zu verstoBen und sich {iber meinen Stand hinwegzugetzen, nur unver-

- sehens dazu, Aufruhrverbrechen zuf sich zu laden-<,"

Auf diese Feinheiten zu achten waren die "entschiossenen Fehigen"
{shishi) der Bakxumatsu-Zeit nicht mehr gewillt, wenn sie sich auf
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Schriften der Spiten Mito-Schule beriefen, der mithin ein gehdriger An-
dieser Méglichkeit willkiirlicher Verallgemeineérung zukommbt. In-
der von der Mitogaku arglos entworfene "Fghige" sich das Prin-

teil an
dem nun
zip des "sonng" mit der Begrindung zueligen macht, daﬁ_selne Verwirk-
lichung durch den bestehenden Herrschafteapparat nicht mehr gewdhr-

leistet sei, sbtattet er sich als "somd no shishi" (Yoshida Shdin} -

"unattached patriot" (Harootunian) - mit einer Rechtfertigungsgrund—
lage =sus, die Ausgangspunks seiner politischen Verselbstdndigung und
danit eines neuen, den feudalistischen transzendierenden Untertanen—

begriifs wird.

Der "Lendeskdrper" (kokutai)

In diesem Zusammenhang kommt dem von der Mitogaku entworfenen Komplex
des "kokutsi" {("Korper (unseres) Landes")} als symbolischem Ausdruck
der ethnozentriztisch formulierten und ihrer semantisch kompakten Aus—
bildung der Neuinterpretation leicht zugdnglichen "tenka-kokka'"-Kon-
zeption und dem feudalistischen Untertanenbegriff ebenso kongruente

wie seiner beschriebenen Welterentwicklung offene Struktur ein bedeuten-V

der funktionaler Stellenwvert 2u.

in der Bildung dieses Begriffs fZ11t zundchst die Verwendung des
Terminus "koku" (Land) auf, der im Verlaufe der japanischen Geschichte,
vergleichbar der chinesischen Tradition, vornehmlich auf regionalpoli-
tische Gebilde unterschiedlicher Ordnungsstruktur und in variierenden

Abhingigkeitsvernditnissen seine Anwendung fand und dessen Gehalt - nachy

seiner fir die Einheit des Reiches gefihrlichen UberhShung im Verlaufe
der Muromachi- wund besonders der in Anlehnung an das chinesische Bei-~
spiel von Arai Hakuseki mit Bedacht so benannten Sengoku-Zeit der eln-

ander "bekimpfenden", sich, wennschon als Teil des "tenka", so doch

autonom verstehenden "Lande" (koku) - durch die Neubegrundung der poli- g

tischen Ordnung und die Schaffung elner nsuen Ordnungskategorie in Ge- |
stalt des "han" ("Eollwerk")63 praktisch obsclet geworden war. Wenn so-

mit der Begriff des "koku" allein cder in binominalen Zusamnenhang, et-
("Land der Mitte" = Japan),
"shinkoku" ("G8tterland™) u.i., zur Anwendung kommt,

wa in "kokuo" ("LandeskBnig"), "chigoku"
_so ist er aus sei-
ner Tradition als partikulare Regionalkategorle stets ungusgesprochen
"die Lande der Mitte",

ein Umstand, dem in der Tokugawa-Zeit

pluralisch {also: "der Konig iber die Lande"
"die Gitterlande") zu verstehen,
auf der Ebene der praktischen Politik eine Mischung aus zentraler und

dezentraler staatlicher Organisation sowie auf der Ebene des polltlsche
BewuBbtseins ein im wdrtlichen Sinne zu verstehender "han"-Provinzialis-
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mus entsprechen. Das Verdienst der Uberwindung dieses rdumlich begrenzten
politischen Horizonts ‘ist selbstverstindlich nicht auf die Spiate Mito-
Schule zu begrenzen. Hieran waren die zentripetalen EXrdfte des "bakuhan"-
Systems und die zentralisierende Wirkung des wirtschaftlich-sozialen
Prozesses der frihen und mittlenen Tokugawa-Zeit ebense beteiligt wie

die Ausbreitung konfuzianischer Gelehrsamkeit, die Aktivitéten der Koku-
gaku u,#.

Die Rolle der Mito-8chule bestand hier in der Zentrierung des im Riick-
~griff suf traditionelle Konzepte entworfenen ethrozentristischen Kome
plexes in éinem\Sﬁmbol, das geeignet war, die zuver pluralisch und parti-
Kular gedachte-Katégorie des "koku" auf die Ebene deg Einmaligen und All-
gémeinen'anzuhebéh. Hiernach ist Japen ein einziges "koku", dessen Exi-
stenzprinzip sich in seiner "Gestalt"” (tai) offenbart. Die vnveréinder-
lichen Merkmale dieser "Gestalt" sind vorgegeben durch a) den Charakter
Japans els "GOtterland” (shinghli), b) die Existenz des Tenno-Hauses so-
wie ¢) durch die Gegebenheit des mystischen Mediums der "wahren groBen
Lebenskraft" (seidal no ki), wodurch sich die den kosmischen Prinzipien
entsprebhende menschliche Ordnung erst erfolgreich und dauverhafi ver-
wirklichen-iéﬁiﬁ4 "Kokutal" bezeichnet mithin die ewigen und fundamen—
talen Bestandbeile und Wesensziige des "Landes" Japan. Hiernach ist die
politische.Gruﬁdordnung durch die paradigmatische Reprisentanz des
"joge no bun" als hievarchisch angelegter Struktur in Gestalt der als
Dienst an den Ahnengottheiten charakterisierten Regierung des Tenno
(saisei itchi)} institutionell vorgegeben; Die Frage, in welcher admini-
strativ-organisatorischen Form sich diese Grundordnung jewells geschicht-
lich verwirklicht, ist nicht von grundsdtzlicher Bedeutung und kann da-
mit zum Gegensténd pragmatischer Erwigungen erklart werden65. Wenn die
Mitogaku sich angesichts der-Infragestellung der "Erhabenheit des 'koku-
tait" (kokutai songen) durch die Krise ihrer Gesellschaft zum Verteidi-
ger eines organisatorisch reformierten66 und sich zu seinen vermeintli-
chen geistigen Ausgangsprinzipien zuriickorientierenden "bakuhan"-Systen
erklirt, so deshalb, weill die noch unmittelbar greifbare geschichtliche
Erfahrung éeine Wirksamkeit offenbar unter Bewels gestellt hat; und al~
iein dﬁrch den Bewels ihrer Effizienz kann eine "hegemonische Regierung"

(hafu) die Legitimitst ihres Herrschaftsanspruchs aufrechterhalten67.

Wenn nun die hierarchische Struktur des den Kern der "kokutai-Kon-
zeption.ausmachenden "joge no bun" gls dem feudalistischen Untertanen--
begriff (shin) kongruent und in ihrer Weiterentwicklung gleichzelitig
offen beschrieben wird, so kennzeichnet die Eigenschaft der Kongruenz
"suBere" XKonturierung, wihrend sich die Weiterent-
wicklung bzw. Verdnderung der Struktur im Bereich dieser Konturen nach

innen vollziehen kann, indem innerhallb der hierarchischen Leiter der

gewlissermafien ihre
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"eunshin"-Beziehungen einige durch die bestehende administrativ-insti-

tutionelle Qrdnung vorgegebenen Zwischenstufen fiir nichtig, da der Er-
haltung des "Ganzen" (kokutai) in Anbetracht ihrer Briichigkeit fiir ab-

tréglich, erklirt werden. Nichts anderes geschieht, wenn der "shi" der
Bakumatsu-Zeit sich als "entschlossener Fihiger" (shishi) zum unmittel
baren Untertan (shin) des Tennd (kun) erklirt und sich in der selbst-

auferlegten Pflicht des “sonno" die Rechtfertigung fiir den Verfolg sei

ner eigenen Autonomie verschafft. Die durch die weitere historische Ent-

wicklung unter Beweis gestellte Praguiirdigkeit dieser Selbstandigkelt
ergibt sich aus dem Umstand, daB sie die Autonomie eines Untertanen
blieb, der seine Verselbstdndigung letztlich nur als Schein-Agslegung
des Tenno-Willens zu rechtfertigen imstande war und sie nicht als na-
tirliches Recht des Menschen zu begreifen lernte.
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asdruck einer den historischen ProzeB der Edo-Zeit allgemein kennzeich-
enden Dielektik. Die Krlegerherrschaft die sickh mit dem biirgerlichen
ement, wennschon nicht in Form einer aggressiven Bereitschaft zur
Burchsetzung eines in dar elgenen Lebensform vermeintlich angelegten

Prinzips, so doch durch die Anziehuﬁgskfaft der Lebensweise des "chonin”

benso wie durch die dysfuhkticnale Wirkung der von ihm vertretenen
1rtschaftsformkkonfrontiert_Sah, lieR sich auf diege Weise "Waffen" auf-
wingen, dig niicht nur dem biirgerlichen Element gewachsen, sondern den
arakter de: traditionellien Eriegerherrschaft zu lberschreiten geeig-

Diesem Tatbestand entspricht im politischen Denken der Spéten Mito-

Schule die Notwgﬁdigkeit, sich auf die neuen, flir verhingnisvell ge-

haltenen gesellschaftlichen Entwicklungen im Sinne einer geistigen Ab-
wshr elnzustellen. Die intellektuelien Waifen, die ihr in diesem ProzeB
won den gesellschaftllchen Tatbesténden aufgezwungen und zur Bekémpfung
gines das Stadium der Eriegerherrschaft Uberschreitenden historischen
Fhenomens- geformt wurden, sind gleichzeitig witbestimmt von der den Ge-
schlchtsprozeﬁ der Edo-Zeit kennzeichnenden Dialektik und weisen des-
&kelb, von der Spaﬁen Mito-Schule unbeabsichtigt und bis Anfang der
1860er Jahre such unbemerkt, in eine neue Richtung: die den gesell-
schaftl1ch-w1rtschaftllchen VerhZltnissen entsprechende gelstlge Auf-
ifsung des spdtfeudalen Stindestasts.

Zusammenfassung

Die lapidare Behauptung des Titels "Antimodernismus als Wegbereiter der
Moderne" hat provokatorischen Charskter. Weder war die Spidte Mito-Schule
ihrem Selbstverstindnis nach antimodernistisch, noch enthielt sie das
Element der Modernitidt; und dennoch kommt ihrem Denken ein Stellenwert
in diesem Entwicklungszusammenhang zu, der es uans erlaubt, von "Anti-

medernismus” und von der Schule sls "Wegbereiterir der Moderne" zu . ]
- & Die Dialektik ihres politischen Denkens welist nicht etwa, wie die

Modernisierungsdiskussion glauben machen und das Beispiel der Ausbil-
dung des Nationbegrifis nahelegen kinnte, in die Richtung einer Her-

sprechen.

Verantwortliich hierfir ist die ihrer politischen Symbolik innewohnen
de Dialektik. Wenn sie den Shogun als "Hegemon" (ha) beazeichunete, so,

i ; ausbildung "moderner' Elemente auf dem Wege endogener Erzeugung VED~
um MiBdeutungen Ges politischen Systems und sich daraus ergebenden Mig-

mittels der Wirkung historischer Dialektik. Wenn wir die Mito-Schule
zls Wegbereiterin der Moderne bezeichnen, so, weil sie als ein Element
Ger Beschleunigung des Verfalls der spitfeudalen Ordnung den Proze§
des EinflieBens westlicher Moderne f8rderte. '

lichkeiten seiner Infragestellung entgegenzuwirken; trotzdem wird die
Kennzeichnung als "Hegemon" in der Endzeit des Shogunats eben zu diesem
Zweck verwendeb. Wenn sie den Grundsatz der "Verehrung des Kénigs”
{sonno) vertrat, so als Auftrag an den Shogun. Sowelt er sich an die
Samural richteté, bestand "sonnc” eben in der gesellschaftlichen Bin-
ordnung im Sinne der "kunshin"-Formalistik ¥Yukokus. Trotzdem wurde

Dielschwierigkeit der Interpretation des politischen Denkens der
Spdten Mitc;Schule, die der wissenscheftlichen Analyse bis heuté Pro-
bleme sufgib% und zu kontroversen Auffassungen in der japanischen
“shisashi”uForschung fiihrt, diirfte neben den unterschiedlichen welt-
anschaullchen Standpinkten und entsprechend variierendem Erkenntnis-
1nteresse ihrer Interpreten nicht zuletzt die hier skizzierte Diskre-
panz von ordnungskonzeptloneller Zielsetzung, -hervorgebrachtem gedank-
ichen System und tatsdchlicher politischer Wirkung zur Ursache haben.
Dariiber hinaus bleibt Tatbestand, daB die Spdte Mito-Schule bislang
noch, auf eine grundlegende.Aufarbeitung ihres verfiigbaren Materials
und eine breite wissenschaftliche Diskussion wartet.

"sonnd" in den Jahren des Kampfes gegen das Bakufu sls legitimatori-
scher Aufruf verstanden, das genaue Gegenteil zu tun: "sonnd" als Tau- .
tologie fir das selbstauferlegbe Gebot des "tObaku" {"Stiirzt das Ba-

kufu"). Den neuen ILdealtyp des "Fihigen", der sich durch Talent, "menscl
liche Qualifikation" (jinzei), auszmeichmnete, entwarf die Schule und muf
zusehen, wie er ihrer politischen Zielsetzung entwuchs und sich dabei
das von ihr vertretene Konzept der "Nation" in einer seinen politischen
Interessen dienenden Weise aneignete. ) '

Die Dialektik des politischen Denkens der Spaten Mito-Schule ist
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Anhang I: Nagoya Tokimasa {iber die "Rechte Lehre des gegenwartlgen

2 (hito no hito taru michi), zu erlernen. Heute sber hat die Bildung
Zeitalters”

dlage und Ziel verloren; was in den Schulen gelehrt wird, 158t den
unberuck31cht1gt und beschaftlgt sich mit Unwesentllchem, und jene,
'Gelehrte! (gakusha) genannt werden, sind’ keineswegs mehr Meister

= Kenntnis des Weges. Im Gegenteil, die Bildung von heute fllichtet

ch auf verderbliphe'WegeﬂCjada) und verliert sich im Trivialen, so
Trotz des Lernens Unkenntnis hinsichtliich des Weges besteht und

rotz Forschens der'WEgﬁimmer mehr in Vérwirrung gersdt. Aus diesem Grun-
‘efipfinden wir immer mehr die Notwendigkeit einer 'rechbten Lehre'.

Die folgenden Zitate geben die wesentlichen Aussagen des Kapitels "Genda
ne seigaku - Mitogaku wo okosu ni atatte -" aus Nagoya Tokimasas Schriff
"Mitogaku no dgtd" ("Die Weg-Tradition von Mito"), Mito 4971, 8. 6-16,
wieder:

"Heute, da der treffliche Geist, auf den unser Land stolz sein kopnte,
durch die achtjihrige Besatzungspolitik nach der Kriegsniederlage fast
aufgegeben wurde, und nach Wiedererlangung der Unabhéngigkeit;revolu—
tiondre Bewegungen mehr und mehr vorangetrieben werden, die auf der
Grundlage des zunshmend Verbreitung findenden materialistischen Den_“
kens die traditonelle Ordnung insgesamt zerstdren wollen, 1st (die Mdg-
lichkeit) eines wahren Wiederaufbliihens (mekoto no fukko) Japans in
einem éuﬁersf kritischen Stadium. Ja selbst das Wort 'Wiederaufblijhen'
hat man bedauerlicherweise in den vergangenen Jahren kaum mehr vernom-
men. Gebiude, Einrichtungen usw. blihen durchaus nach und nach wieder

“In vnserem Lande: gibt’eé aus def Edo Zeit, in der einst die Bildung
& hochste Bliite entfaltete, unter den zahlreichen ausgezelchneten Ge-
arten und hervorragehden Schulen besonders was jene entschiedenen
Mchultradltlonen anbetriffs, die streng vom Melster auf die Schiiler iiber-
ngen, die Sghultradlt;on der Ansai-Schule, die Yamazaki Ansai als
sammvater betrachtet, die Schultradition der Eokugaku, die mit Keichn
fren Anfang pabm und von Motoori Norinaga vollendet warde, und die
éhultraditipnﬂvph Mito mit Fiirst Gi (Tokugawa Mitsukuni, N.T.) als

: istiger Quelle, Allé diese (Schultraditionen) waren als Japanische
;ehren rechte Lehren ~die aus (den Auffassungen) .der Vulgdrkonfuzianer
4nd Winkelgelehrten (zokugu kyokugaku) wirdevoll emporragten. Die Be-
antwortung der’ Frage, wie die Bildung des gegenwdrtigen Zeltalters be-
chaffen sein soll, muﬁ mit der besch31denen Frage beginnen, wie die

ertreter dieser Schultradltlonen den Weg gesucht und wie sie ihn ge-~
unden haben.

auf. Luxus, Vergnligungen usw., sind mehr dennlnétig wiederaufgeblitht.
Aber ist deshalb das Wiederaufblithen Japans vielleicht bereits abge-
schlossen? '

Zahlreich sind die Verbrechen, und keinen Tag gibt es, an Qem die
Zeitungsartikel nicht voll von GesetzesmiBachtungen Wérenf Privatinter—
esae und Eigennutz werden ziigellos befriedigt, so daB es kaum eine Ge-
sellschaft gibt, die nicht durch die Verwirrung der Meral (doteku mno

midare) verschmutzt wire. ... Ein schreckliches Zeitalter wie heute, Besonders wag unsere Gelehrsamkeit von Mito anbetrifft, so haben, wie

inst Yoshida Shoin von Choshia ... bewundernd feststellte, seit Fiirst Gi
akllose Gelehrte den Weg des Meisters voll Achtung und Bescheidenheit
eiter verfolgt und in Weisheit und Forschergeist vollendet. Uber das

anze Land verstreut waren es unzihlige Menschen, die durch diese Ge-
ehrten ihre (geistige) Grundlage festigten, die Lehren der Gelehrsam-

eit (von Mitp) in die Praxis umsetzten und den Staat auf diese Weige

or der Gefahr des Wiedergangs und des Vasallendaseins retteten. Der Ge— ‘
ehrsamkeit von Mito miissen wir in der heutigen Zeit klar und deutlich als
echter Lehne Japans die hochste Hochschitaung entgegenbringern. Das We-

en der Mlto -Schule, mit-anderen Worten, das Wesentliche, woraufl die
elehrten von: Mito in besonderer Weise ihren Sinn richteten,
t ganzer Seele klarmachten, sind die folgenden drei Punkte:

da man im Vollk keinsn Sinn fiir Moral und keine Ideale und im Lande
keinen bestimmten Weg fiir die Zukunft entdecksn kann, hat es tislang:
nicht gegeben. Wie kdnnte man angesichts dieser Tavbestdnds davon .
sprechen, daB das Wiederaufbliihen unsgeres Landes bereits vollendet seif?

Im folgenden gehtrNagofa auf die schwierige Stellung Japaps zwischen
den beiden GroBmichten ein und auf die Notwendigkeit nationaler Anstren

gungen, um "wirklich als unabhéngiges Land wiederaufzuleben",

Der nichste Abschnitt ist "Die rechte Lehre aus Mito" dberschrieben:
"Wenn man Gber den gegenwdArtigen Zustand Japans entrlistet und Uber sei-
ne Zukunft bekiimmert ist, muf man den rechten Veg gnasubEKi michi) su- was sie
chen und nach dem rechten Weg handeln; und dieser Weg mul anf dem rech-

ners, den unveranderlichen und ewigen rechten Weg N : :
testen Weg des Japa Erstens: 8it erkannten klar die das Land Japan vom Altertum bis heute
urchdringende Gestalt (sugata), den Kfrper unseres Landes (Xolubeid.
iténs: In der Erforschung des Zustandes der Welt begriffen sie klar
Standort Japans. Drittens: In der Erwidgung der Zustidnde im Innern
~im Ausland entdeckten sie deutlich den Weg, den Japan beschreiten

{seid3) beruhen. Dann muf msn ohne die Anerkennung des geringsten Kom-
promisses oder der geringsten Zuriickhaltung in seinem Innern geinen
Sinn auf die rechte Lehre richten, um den Weg 2zu finden.-

Bildung (gekumon) hieB urspringlich, den Weg des !Menschen, Mensch zu




308 ’ Klaus Kracht #rtimodernisnus als Wegbereiter der Moderne 30%

LBt a ot den Weg, wie die Japaner handeln sollten,” rren,.offenbart nichts anderes als das Fehlen des wahren Willens., Wir,
1 Zel en " - . N . M
o s & & e wir den Willen b851tzen, laB% uns hier und jetzt gemsdl der wahren

ehre den Weg suchen, ungere Persdnlichkeit dilden und Hand in Hand den
ufbruch dbeginneni"

Im folgenden geht Nagoya hierzu erklirend zsuf historische Tatbesgtin
ein, um im Abschnitt "Voraussetzungen fiir die rechte Lehre" fiinf For-
derungen aufzustellen:

"Erstens: Niemals die Festigung der elgenen Person vergessen. Stolz

A,

#nhang IT: "Grindungsmemorandum der ‘Gesellschaft fiir die Geschichts-
: ". wissenschaft von Mito®8n

auf die Heimaterde von Mito sein und sie nicht verraten. Die niedrige
Gesinnung, sich anderen gegeniiber zu riihmen und (die rechte Lehre) zu
einem Werkzeug eigener Mission zu machen, vollsténdig wegspiillen. Wie

kdnnte man den Weg verbreiten, ohne sich selbst um Bildung zu beniihen "Der Entschlus des Flirsten Gi von Mitcsg, als er in den Tagen seiner Ju-

gend entriistet seineﬁ Sinn auf die Eompilation von Geschichtswerken rich-
tete und.dgmit déen EntschluR fa@té, durch die Erhellung der Vergangen-
heit (den Weg) in die Zukunft zu eraffnen70,-war, Wwenn wir bedenken, der
Auftaks zu einem groBartigen Zeitalter. Seitdem wurde das Institut zur
Erleuchtung (des Vergsngenen) und Erforschung (des XKommerden) (Shokokan)
eine GQuelle der Wissenschaft in deren Mittelpunkt die historische For-
schung stand -zahlreiche hervorragende Gelehrte erhellten in der Kompi-
lation zahlloser WBrke die Gestalt Jgpans, und als in spiteren Genera-

. ticnen die Zeit der inneren Unruhen und duBeren Gefahren (naiyi gaikan)
heranviickte, zeigtén'éie den Weg der Japaner (Nihonjin no michi) auf,
brachten durch ihre Pline zur Lenkung der Gesellschaft (keisei) die
Kréfte zur Abwendung jener Gefahren hervor .und warfen dariber hinaus

ihr Licht auf das neuzeitliche Japan..

und selbst nach dem Weg zu suchen? Zweitens: In besché;dener Haltbung
emporschauend zu den vormaligen Welsen, muB man streng an sich feilen.
Fiir jene, die wahrhaft um die vormaligen Weisen WISSEH, gibt es kelne -
Griinde, ven einem erhabenen Standpunkt aus le1chtfert1ge Kritik iben
zu kdnnen; ohne die eigenen Schwichen und Vorurteile gedndert zu habgn
kann man der Weg nicht ergriinden. Drittens: Griindliche Forschung als
Notwendigkeit dnsehen. In dem Mafle, wie man die Sorgen und Vorkehrunge
der vormaligen Weisen detailliert erforscht, gelangt man zur Kenntnis
der HBhen und Tiefen. Um selbst den Weg zu erkennen, ist es notwendig,
in der unmittelbaren Erforschung der hinterlassenen Schriften der vor-
maligen Weisen und in der Erhellung ihrer Taten die Zeiten kennenzu-
lernen. Viertens: Stets miissen wir (die rechte Lehre} als Lehre der
Praxis erlernen. Die Mito-Schule ist selbsbt als abstraktes ethisches

Denken keineswegs allein ein moralisches System (der Vergangenheit). Die Gelehrtenwelt im heutigen Japan indessen, besonders die Gelehrben—

welt der Historiker, hat seit der Kriegsniederiage noch nicht von der
Zeitstrbmung abgelassen, vor dem Ausland ihr Knie zu beugen und auf die
eigene Wissenschaft und Kultur unseres Landes verschtlich zu blicken;
und so ist zu bedauefn, daB sich Zweifel und Verwirrung mehr und mehr
vertiefen durch zerstirerische Geschidhtsanschauungen, allen voran der

- Historische Materialiemus, durch die Mode dogmatischer Geschichtsab-
handlungen, in denen der unlversalhlstorlsche Bijckpunkt (sekalshltekl
shiya) vergessen und eine auf dis Erbringung positiver Beweise ab21elen-
de Forschung {ibversehen wird.

Die hinterlassenen Schriften der vormaligen Weisen diirfen nicht als
blofie historische Quellen und literarische Schriftwerke behandelt wer-
den. Sofern in den Lernenden und sie Lesenden nur der Wille vorhanden
ist, werden (die Schriften) eine Grundlage bilden fir die Beurteilung
der uns heute konfrontierenden Probleme und die Bestimmung der einzu-
schlagenden Richtung und uns selbst die Eraft geben, die uns aufl dem
wahrhaft zu praktizierenden Weg mutig voranschreiten léft. Unter dieser
Bedingung kann der Weg verbreitet wexrden. :

Die Mito-Schule ist einst, von Mito ausgehend, zum flhrenden Prin-

: ' i te Lehre | . .
zip Jepans, zur wehren Lehre Japans geworden. Die heutige rechte Gliicklicherweise 1st in letzter Zeit hinsichtlich der Geschichtswis—

senschaft von Mito und der Mito-Schule eine lebhafte Hinwendung zu wis-
senschaftlichen Studien entstanden; aber wir kdnnen nicht umhin zu be-
obachten, daB sich daruntér auch unwiassenschaftliche und willkiirlichen
Antrieben folgende Studién befinden, die dem Geist der Geschichtswissen-
schaft von Mito grundsitzlich zuwiderlaufen. Netiiriich gibt es unter
den Werken der Geschichtswissenschalt von Mito wie auch unter den Mito-
Studien der uns Vorangggangenen zahllose Probleme, die wir heute noch
einmal untersuchen und dariiber hinaus aus einem weiten Blickwinkel er-

nimmt wiederum von Mito ihren Ausgang; doch darf sie nicht eine Privat-
angelegenheit von Mito bleiben. Als der Weg, wonach der wahre Japaner
handeln soll, und als Fundament Japans muB sie heute ganz und gar zur
rechten Lehre des gegenwirtigen Zeitalters werden. Dies eben ist die
dringende Aufgabe unserer Zeit. Jene Mito-Schule war keineswegs eine
leichte, dem Trend der Zeit sich anpassende Lehre;j sie war die Lehre ;
sich gegen widrige Umstinde durchsetzender Fiihrerpersdnlichkeiten. Sich
angesichts des heutigen Trends der Zeit trots vorhandener Bedenken ruh
zu verhalten, den Stromungen der Zeit sich anpassend, untétig ZU vVer-
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forschen missen. Aber vor allem notwendig wire, um diese Studien voran-
zutreiben, so denken wir, der Geist der Geschichtswissenschaft von Mito

der, asusgehend von dem grofien Ziel der Erleuchtung des Verggﬁgenen und

Erforschung des Kommenden (shoc koral) einen weltgeschichtlichen Blick-
winkel einnimmt und sich auf der Grundlage positiver Beweismethoden um

die Erforschung der geschichtlichen Wahrheit bemiiht. Seit langem be-

dauern wir den Zustand der geschichtswissenschaftlichen Xreise un@ wiih—
schen aufrichtig die Begrindung einer rechten Sicht der Geschichte. Wir
sind der Auffassung, daB zu keiner Zelt ein Wiederaufleben der Geschich
wissenschaft von Mito so nitig war wie heute; und von diesem Standpunkt
ausgehend, haben wir die Bildung einer Forschungsorganisation beschlos-

sen, welche die Ergebnisse der modernen Geschichtswissenschaft prifen
und sich fiir die rechte Erforschung der japanischen Geschichte ein-
sefzen wird.

Indessen hegen wir, die wir {iber nur oberfldichliche Bildung verfii-

gen, den aufrichtigen Wunsch, das Verstindnis und die Anleitung mg-
lichst zahlreicher Persiénlichkeiten zu erlangen, ohne die wir (unsere

Aufgabe) kaum verwirklichen kinnen, Indem wir an dieser Stelle zum Zeit
punkt der Griindung der 'Gesellschaft fiir die CGeschichtswissenschaft von

Mito' unser Bestreben darlsgen, bitten wir um IThre Mitarbelit."

Anmerkungen

1 Eine Aufstellung der zur Mito-Schule erschienenen westlichen Sekun-

dgdrliteratur sowlie der_vorliegenden Ubersetzungen findet sich in
meiner Arbeit: Das Kodokanki-jutsugi des Fujita Toko (1806-71855).

Fin Beitrag zum politischen Denken der Spaten Mito~Schule -{Studien
Zur Japano%ogie,de. 12), Wiesbaden 4975 (kﬁnftig: RKKJ), 5. IX £.,
196 ff., Erginzend sind zu nernen: Julia Ching: Chu Shun-shui, A
Chinese Confucian Scheolar in Tokygawa Japan, in: M¥ 30 (1975)? 5.
177-84; Klaus Kracht: "Name" (mei) und "Anteil" (bun}_lm politischen
Denken der Spéten Mito-Schule. Das Seimeiron des Fujita Yukoku, in:
OE 2% (1976), 8. 87-110 (kiinftig: KSFY); Helen Pui-king Ku: Chu Shun-
shui. His Life and Influence, Diss., 8t. John's University 19?1;
Motoyama Yukihiko: Political Thought of the Late IMito School, . in:
PhStJ 11 (1975), 8. 95-118. Japanische Neuerscheinungen s. Anm. 7.

Vgl. hierzu meinen Vortrag "Zur Problematik der Endogenese von Mo-
dernitit in der japanischen Geschichte. Eilnige Uberlegungen unter
Berficksichtigung der Struktur der Zeltbegriffe", gehalten auf dem
4. Deutschen Japanologentag in Tibingen, 30. Mgrz —.1. April 978;
der Vortrag wird in den Akten des Kongresses erscheinen.

Fin prominentes Beispiel ist die mit Rechi geriihmte Studie von
Minamoto Ryden: Tokugswa gori shiso no keifu, Tokye 1972; wvgl.
auch das vielgelesene Biichlein desselben Autors: Tokugawa shiso
shoshi, Tokyo 1973. Es soll hier nicht versucht werden, auch nur
die wichtigsten Titel =zu nennen. Die Existenz "neuzeitlicher Ele-
mente’ im Denken der Tokugawas-Zeit ist mittlerweile in der Japa-
nischen Forschung als "teisetsu" ("giiltige Theorie") anerkannt
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und wird von kaum jemandem bestritten. Die Griinde hierfiir dirften
nicht zuletzt in der wissenschaftshistorischen Genese der Hypothese
begrindet sein, die ihre Bestreiter - wenigstens optisch - in die
gefihriiche Nihe-des sowohl antimodernistischen als auch antidemo-
kratischen Lagers zu bringen geeignet war.

‘Wenn an dieser Stelle vom "Grundmuster" der gesellschaftlichen Ord-
nung gesprochen wird; so in Abgrenzung zu ihrer aktuellen admini-

-strativ-institutionellen Ausprigung. Dieser Unterscheidung, deren

MiBachtung in der traditionellen Mitogaku-Interpreétation bis heute
zu Miflverstindnissen gefiihrt hat, kommt ein entecheidender Stellen—

_wert zu.:'

Hierbei ist zu betorien, daB ‘die Spdte Mito-Schule diesen Verfalls-
prozell nicht, wie vergleichbare westliche Eulturverfallstheorien,
als endgiltigen und irreversiblen Vorgang deutete, Eine solche In—

" Berpretation ermdglichte das traditionelle japanische Geschichts—
‘versténdris in keiner seiner spezifischen Ausprigungen. Wihrend

westliche Verfallsthéorien sich offensichtlich als nagative Um-

‘kehrungen des Geschichtstelos der Moderne zu erkennen geben, er-

laubt das traditionelle durch Shintoc, Buddhismus und Konfuzianis—
mus vergegebene Versbindnis der Zeit keine "end"giiltigen Aussagen

-Uber den Gang der Geschichbe, da sie -~ im Gegensatz zum westlichen

Verstindnis .~ als Phinomen ohne "Ende" interpretiert wird.

Hier ist nicht der Ort fir eine detaillierte Analyse der faschisbti-
schen Rezeption und Uminterpretation des Mitogaku-Komplexes, eine
Aufgabe, die indessen unbedingt aufgegriffen werden sollte. Die ja~
panische skademische "shigdshi"-Forschung zeigt bislang wenig Nei-
gung, sich mit diesem Komplex auseinanderzusetzen. Die fuhrenden
Mitogaku-Interpreten vor 1945 waren Kikuchi Kenjiro u. Takasu
foshijire. Vgl. =z.B. Kikuchi KenJjiro: Fujita Tokoc den, Tokys 189G;
ders.: Mitggaku 'ronss, Tokyo 1945; Takasu Yoshijiro: Yikoku - Sei-
shisai - Toko, Tokyo_1936; ders.: Fujita Toko den, Tokyo 1941; ders.:
Mitegaku jiten, 'Tokyo 1942; ders. (Hrsg.): Fujita Toko zenshil, 6
Bde., Tokyo 1936; ders. (Hrsg.): Mitogaku taikei, 8 Bde., Tokyo 1940.
Weitere Literatur s. in KKKJ, 5. 202 F. Fine neus Studie Hber Ki-
kuchi- Kenjiro ist die Arbeit von Morita Yoshikita: Kikuchi Kenjirg,
Mito 1976. 8. -ebenfalis die Arbeit iiber den spiaten Mitogakusha und
Vollender des Dainihonshi, Kurita Kan (Kaishitesu) (1857-1930),
Teranuma Yoshifumi: Kurite Kan ne kenkyu, Mito 1974.

Von einigen Ausnahmen abgesehen. So dewirkte Maruyamas in den Jahren
1940-1944 entstandenes. Werk Nihon seiji shisoshi kenkyli, Tokyo 1952
(21 1976}, eine gewisse Klirung. Allerdings wird die Mito-Schule,
wie in verschiedenen anderen breiten Darstellungen des Denkens in
der Tokugawa-Zelt, nur kursorisch abgehandelt. Zu nennen wire hier
auch-die viel beachtete, das Bild der Spéten Mitogaku als "feudale
Reaktion® {hoken handc) in den fiinfziger Jahren wesentlich bestim~
mende Studie von Toysuma Shigeki: Meiji ishin, Tokye 1951 (vgl. hier-
zu Harry D. Harcotunians Ausfiihrungen in: Toward Restorabtion. The
Growth of Political (onsciousness in Tokugawsa Japan, Berkeley - Los
Angeles -_London 1970, 5. xiff.); ferner Sakata Yoshio: Melji ishin-
shi, Tokyo 1960. Im Gegensatz zu Toyama betonte Sskata die von der
Mitogaku am - grundsitzlich bejahten - Feudalsystem geilibte Kritik
und deren Bedeubtung fiir die ideoclogische Vorbereitung der Meiji-
Restauration. Ueyama Haruhiro geht in seinem Werk Mei ji ishin no
bunseki shiten, Tokyo 1968, iiber Sakatas Position hinaus, indem er
den Nachwels eines "revolutioniren Charekters" (kakumeisei) der
Spéten Mito-Schule versuchb, um auf diese Weise eine Erklirung fir
den Widerspruch zu finden, der sich fiir ihn aus dem von ihm vertre—
tenen "revolutiondren Charakter” der -Meiji-Restauration und dem wvon
Toyama behaupteten feudalistischen Charakter der Spaten Mito-Schule
ergibt. Zwischen‘den beiden Extremen Toyama und Usyama zu. vermitteln
unternahm Motoyama Yukihiko in seiner Studie Meiji shisc ro keisei,
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Tokyo 1969, indem er den "innovativen Charakter" (henkakusei) der
Schule in Gestalt des von ihr gegen den Daimyats— und Tokugawa-
Haus-Partikularismus vertretenen "Netionalismus" und in Form eines
sich aus ihrem Eklektizismus ergebenden "praktischen Charakters"
{jissensei) herausstellte. Dariiber hinaus weist Motoyama auch auf
gin Problem der bisherigen Einschiétzung der Mitogaku hin, die vor-
eilig von einem unmittelbaren Zusammenheng von Spater Mito-Bchule
und Meiji-Restauration ausgegangen war und dabei die Denkmgdelle.
in der Endzeit des Shogunats praktisch nicht als eigenstdndigen
Faktor zur Kenntnis genommen hatte. In dieser Hinsicht dlirfte die
Studie ven Harootunian (1970, s.o.) in ihrer Darstellung der im An-—
schluf an die Spite Mito-Schule auf die Meiji-Restauration hinfiih-
renden Formen des politischen Denkens das Verstindnis der Schule
verbessert haben. Die genannten Beitrhge stellen allerdings keine
Grundlagenstudien an. Diese Aufgabe wird weitgehend von Auteren aus
dem Kreis der 1974 gegriindeten Mito shigakkai {Gesellschaft fiir die
Geschichbswissenschaft von Mito) wahrgenommen, die seit Beginnd der
giebziger Jahre in schneller Reihenfolge Untersuchungen verdffentli
chen. Zu nenmen ist hier vor allem Nagoya Tokimasé mit seinen Stu-
dien Mitogakw no dotc, Mite 19713 Pujita Yikoku no kenkyu, Hrsg.,
Mito 1974; und Mitogaku no kenkyu, Tckye 1975. Ferner die genannten
Arbeiten von Teranuma (1974) und Morita (1976) (Anm. 6). Seit Grin-
Gung der Mito shigakkai erscheint halbjihrlich die Zeitschrift Mito
shigaku, in der sich vornehmlich der Gesellschaft angehdrige Hegio-
nalhistoriker zu Wort melden. Hier findet man sowohl ausgezsichnete
Spezialstudien zu Fragen, die von der "shisoshi"-Forschung lange
vernachlissigt wurden, als auch im Sinne der politischen Zielsetzung
der Gesellschaft verfaBte Grundsatzartikel. Sehr hilfreich sind die
Quellenbiographien sowie Gie Uberblicke iiber neuerschienene Litera-
tur. Dariiber hinaus sind hur noch wenige Grundlagengtudien anzu-
fiihren., Die nennenswerteste ist sicherlich die von der Mito shishi
hensan iinksi unter Mitarbeit zahlreicher Historiker kompilierte
Stadtgeschichte von Mito, Mite shishi, die in Mito_seit 1963 in
mittlerweile vier Banden erscheint. Fermer Maeda Kokei: Tachihara

Suiken, Tokyo 1963; Yamaguchi Muneyuki: Bannen no Aizawa Seishisei,:

in: ders.: Balumatsu seiji shisoshi kenkyu, Tokyo 19683 Bito Masa-
hide, Imai Usaburd, Seya Yoshihiko, Hreg.: Mitogaku (Nihon_shisd
taikei, kiinftig: NShT, Bd. 53), Tokyc 1973; Hashikawa Bunzo: Mito-
gaku ne genryl to seiritsu, in: Nihon no meicho, Bd. 29, Tokyo 197
S. 7-60; Yamakawa Kikue: (boegaki BEakumatsu no Mitohan, Tokyo 19745 ¢
Seya Yoshihiko: Mitohan goko no shiteki kosatsu, Tokyo 1976. Uber |
nach dem Krieg erschienene Quellen und Sekundérliteratur zur Wirt-
schafts- und Soziaslgeschichte von Mito, die hier micht eigens ange
fiihrt werden sollen, berichtet Seya _Yoshihike in: Kinseishi hando-
bukku, hrsg. v. Kodama Kota, Tokyo =1974, 5. 66 ff.

Vgl. hierzu Maruyamas selbstkritische Einfiihrung in die englische
Version von Nihon seiji shisSshi kenky: (s. Anm. 7), erschienen
unter dem Titel Studies in the Intellectual History of Tokugawa
Japan, translated by Mikiso Hane, Princeton — Tokyo 1974; hier:
8. xxx ff. Zur englischen Ausgabe vgl. die Rezensionen von Harold
Bolitho, in: MN 30 (1975); Jemes L. Huffman, in: The Japan Foun-
dation Newsletter 3 (July 1975); Kate Nakai, in: HJAS 36 (1976);
Robert N. Bellah, in: JJ8 % (1977). - Den Titel "Uberwindung der
Moderne" trug eine Sammlung von Aufsitzen, die 1942 in der BSeptem- .
ber- und der Oktober-Ausgabe der Zeitschrift Bungakkei ("Welt der
Titeratur”) und in leicht .veréinderter Zusammensetzung im Juli des
folgenden Jahres als Buch unter demselben Titel im Sogensgha-Verlag
erschienen, Als Schlagwort kennzeichnet "kindai no. chokoku" in der
intellektuellen Digkussion der vierziger und auch noch der fiinfzi-
ger Jahre eine ganze Skala heterogener antimodernistischer Xonzept
Vgl. hierzu Fukuda Tsuneari (Hrsg.): Han kindai no shisoc (Gendai
Ninon shist taikei, Bd. 32), Tokyo 11965, 8. 37-49; Takeuchi Yoshimi;
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Kindai noc chokoku, in: Kindai Nihon shisoshi koza, Bd Ki i
n : i _shi . 7@ Kindaika
to dentc, hrsg. v. Chikuma shobs, Tokyo 1959, S. 525—282.

. B. Mitogaku no tokushitsu, in: NShT 53, S. 559. Zum "kokutai'-

Begriff s. KKKJ, S. 43-51.
S. ebd., 5. 560.

5. Anhang I: Nagoya Tokimasa {iber die "R . arti
Bt Dot il famiass ie echte Lehre des gegenwirti-

S. Anhang II: "Grindingememorandum der Gesell e di
; NE ] schaft f -
schichtswisseénschalt von Mito". i ate Ge

Zum "meibug“—Kcmplex s. meinen Aufsatz in OE 25 (Anm. 1).

Vgl. hierzu Oscar Eressler: Die mittel japanischen konfuziani
FPhilosophen und ihr Verhiltnis zum Budghgsmus ihres Landzznlgg?en
ZDMG 88 (1934), S. 65-82. Auch heute noch sehr erhellend ist der
sus marxistischer Sicht entworfene Ubsrblick von Nagata Hiroshi, in:
Nihon hokensei ideorfogl (Nagata Hiroshi shisoshi kerkyd, Bd. 2)’ a
Tokys 1968, S. 71-138. 5. ferner Imai Jun: Bukkys shiSo no baisei
in: Kinsel no shiso, Bd., 1, hrsg. v. Ishida Ichiro (Nihon shisoshi
koza, Bd. 4), Tokyo 1976, 8. 278 ff.; Imanaks Kenshi: Seika Razan

‘no haibutsu kiju wo meguru shomondai, in: ders.: (Shintel) Ni
: o' me : .t ihon
. bunkashi kenkyu, Tokyc 1975 (11967), 3. 195-209; Karaki Junzd: Zen

kara Ju_e, in: ders.: Nihohjin ne kokoro no rekishi (Chikuma so
?50),_T0k30—ﬂ9761 s8. 53782; Kashiwahara Yusen: Kinse£ no haibﬁgzﬁgon
in: Kinsei Bukkyo no shiso, hrsg. v. dems., u. Fujii Manabu (NShT 5?)’
Tokyd 1973, S. 4?—32;1Morimoto Jun'ichirs: Nihon shisoshi no kadai
to hohd, Tokyd ~1975 ('1974), 8. 309 ff,

Zitiert nach Robert Gornell Armstrong: Light from the E i
in Japanese Confucianism, Toronto 19%4, S? 48, Rev. Btudies

Vgl. ebd., 8. 52;.7. B. Duthu: Hayashi Razan. Un Confuciani
: - . B. H . ciani st
XVII® sikele, in: Mélanges Japonais & (1909), S. 488. Lste du

Vgl. hierzu die Studie von Tamamurc Fumio: Shimb l o1
zu d : C 30 utsu bunri (K -
%gsha ?eklﬁhl sh;nsho, Nihonshi 11%), Tokyo 1977, die einen(gggzn

berblick iber die MaBnahmen gegen die Buddhisten in Mito von

Mitsukuni bis zur Endzeit des Shogunats gib: und auch ihre Aug-
ztgﬁuﬁ§zn aﬁf g;ehRellgionspoli?ik der Meiji-Zeit untersucht. Vgl
0 shighl hensan iinkei (Hrsg.): Mi i.shi Mi )

foeg Mivo,shishi her g.) ito shisghi, Bd. 2, Mito

5. Mitogaku taikei, hrsg. von Tekasu Yoshijirs, & Bde., Tokyd 1
947, nier: Bd. 5, S. 46; Horst Heamibzsoh: Dis Moot ihns o und 1nre
programmatischen Sehriften Bairi sensei hiin, Kodokanki, Kodokan-
gakusoku, Seiki, no uta in Ubersetzung.-Ein‘Beitrag Zur éeistesge—
schichte der Tokugawa-Zelt, in: MOAG 31B (1939), S. 65. Zu Ikeda
Mitsumasa (1609-1682), Fiirst ven Okayama, s. John Withney Hall:
The Confucian Teacher in Tokugawa Japan, in: Confucisnism in Action
(Stgndfopd.S?udies in the Civilizations of Eastern Asia) hrsg. v.
David 5. Nivison u. Arshur 3. Vright, Standfora, Cel, 1959, s. 29,
a5, Armstrong, 4.a.0., S. ; i Eoshu
FasagTEn 5y homet 58?, » 8. 41 zu Amencmori Hoshu (1688-

Vgl., NShT 29, 8. 13=-15, Zur sozialen Situation des konfuziani

S 12 . ianischen
Intgllektuellen_ln der frilhen Tokugawa-~Zeit vgl, Hall: The Con-
fucian Teacher in Tokugawa Japan, a.a.0., 8. 268-301.

Vgl. z.B. Sorai, der sich zum Anti-Buddhismus der Saushi
] - : - aku be-
lustigt duBert: "Die Lehren der Sung-Konfuzianer stammengursprﬁng—
%1ch vom Buddhismus ab. 8¢ wiirde es verniinftig erscheinen, mit ihm
rfiggngﬁes aﬁzulehnenlund es zu bekimpfen." Vgl. Tomonshc 1; Nihon
inri ihen, hrag. v. Inoue Tetsujiro u. Xanie Yoshim :
Tokys 190121903, Bad, 6, 8. 160. - pebimars, 10 Ble.,
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Vgl. Matthew V. Lamberti: A Political Study of Tokugawa Narieki of
Mito (1800-18&0), Digs., Columbia University 1968, 8. 134 ff.}
Tamamuro: Shimbutsu bunri, =.2.0., 3. 80 £f. :

Vegl. EXKEJ, 8. 98 (13.4); NsShT 53, S. 287.
Vegl. ebd., 8. 7145 (34.2.%); NShT 53, 5. 332.
Vgl. ebenda.

Vgl. Teishoku kanwa; NEhT 53, S. 252.

Vgl. XKET, 5. 95 (12.5); NehT 53, 5. 285.
Vegl., ebd., S. 94 (12.5); N8hT 53, 5. 284.
Vgl. ebd., S. 95 (12.6); NShT 53, 5. 285.

Vgl. hierszu meine Ausfilhrungen in: Kyno-dowa - Predigten des Shibat

Kyuo (1785-18 . Ein Beitrag zur Lehrpraxis der Spédted Shingalku, i
OzgasieEwgssezzghaftliche Beitrédge zur Sprache, Literatur, Geschich
te, Geistesgeschichbte, Wirtschaft, Politik und Geggfaphle (Vergffen
lichungen des Ostasien-Instituts der Ruhr-Universitdt Bochum, Bd. 1
Wiesbaden 1974, 3. 238-56. -

Vgl. EXKJ, 8. 95 (12.6); NShT 53, 5. 285.
Vgl. ebd, (12.6); NShT 53, 5. 285.
Vgl. Talshoku kanwa; NShT 53, 8. 243.

Vgl. hierzu die Arbeit von Carmen Blacker: Milleniarian Aspects of
the New Religions, in: Tradition and Modernization in Japanese Cul-
ture, hrsg. v. Donald H. Shively, Princeton, N.J. 1971, 5. 563-
600; Herbert Norman: Origins of the Modern Japanese Stabte. Selected
Writings of E.H. Norman, edited by John W. quer,_New York_ 1975,
8. 349 ff£.; Fujitani Toshio: Okagemairi te Eijanaika, Tokyo 19683
Yasunaga Toshinobu: Nihon _no Yutopia shisc. Xomyun e no shike
(Kyoyo sensho 13), Tokyo 21974 (171971), s. 218 ff.

8. KEKJ, 8. 128 (27.3}; NShT 53, 5. 3163 vwgl. Taishoku‘kanwa; ebd.,
5. 250C.

Eine grindliche Studie zu den Begriffen ”Wahrhaftigkeit“.(sgi} und
"Ehrerbietigkeit" {(kei} im politischen Denken der Edo-Zelt ist
Sagara Torus Werk Kinsei no Jukyo shiso, Tokyo 1966. Zum Begriff
"sei" vgl. den aufschlufireichen Aufsatz von Johannes Laubﬁ:-%ur
Bedeutungsgeschichte des konfuzianischen Begflff; "Makoto" (MWahr-
haftigkeit"), in: Helga Wormit (Hrsg.): Fernbstliche Kultur, Wolf
Haenisch zugeeignet von seinem Marburger Studien-Kreis, lMarburg

1975, 8. 100-57.

Vgl. Taishoku kanwa; NShT 53, 5. 250.

Vgl. EXJ, 8. 129 (27.5); NShT 53, 8. 316.

Fur Tekemikazuchi-Legende vgl. Cornelius Ouwehand: Namazu-e and
their Themes, Leiden 1964, 8, 57 ff. ‘ :

Vgl. Taishoku kanwz; NSLT 53, 8. 234.

8. KEKJ, S. 114 (43.2.2); W&hT 53, 8. 331.

Vgl. hierzu auch den einleitenden Satz des Seimeiron; NShT 53, 5.
10; ESFY, 8. 104,

8. KEKEJ, 8..75 (4.6); NBhT 53, S. 267: "Oh, die Nachfshren der
Gottlichen Heiligen vermbgen deren strahlende Tugend zu ererbem.
Der Hofadel, die Fihigen und das zahlreiche Volk, alle pragen sich
deren uneérmefliche Wohltaten tief in die Seele ein. Pietdt! Re-
spekt! Durch sie verbreiten sie den erhabenen gdttlichen Geist.
Sollte sich da etwa allein das Volk der Acht GroBen Inseln in ihre
grenzenlcsen EBinfluf (ka) baden? Auch jenseits der fernsten.llesre
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und der weiten Ozeane gibt es unter den SBiedlungen der Barbaren des
.Stidens, des Ostens, des Westens und des Nordens keine, die nieht im
Begriff wire, sich nach dem Glarize unserer. Tugend zu sehner, und
nicht emporblickte  zu unserem Uberflul an Licht. Ist das nicht
groBartig?" ) - : ’

Vglﬁ'hrthur Waley: The Analects of Confucius. Translated and

- annotated, Londoq 1928, 5. 33 .

Vgl. NERT 32, 'S. 32.

Vgl. James Legge: The Chinese Classics, 5 Bde., London 1861-1872
{Weudruck: Hongkéng 1960), Bd. 2, S. 249 f.; W.A.C.H. Dobsocn:
Mencius. & Neéw Translation Arranged and Annotated for the General
Reader, Torontoc 1963, 5. 117. Vgl. hierzu such Matsumoto Sanncsuke:

- Nihon seiji-shisoshi gairon, Tokys 1975, S. 5.

B, KEKJT, 8. 7142 (33.2.3); NSaT 53, 8. 329; Taishoku kanwa; NShT 53,
3. 244, ) v :

8. KKKJ, S. 142 (33.2.3); Ngal 5%, S. 329.
Vgl. Téiéhgku.kaﬁwa; NshT 53, 8. 244,

Vgl.  ebenda.

Vgl., ebenda., . - -
Vgl. ebd.?,NShT 5%, 5. 243,
Vgl. HSKT 53; 5. 25T,

CVgl. nierzu ‘die Arbeit von Harry D. Harcotunian: dinsei, Jinzai,

and Jitsugaku. Sociadl Values and Leadership in Tate Tokugawa
Thought, in: Modern Japanese Leadership. Transition and Change,
hrsg. v, Bernhard Silbermsn u. Harry D. Harootunian, Tuscon, Ari-
zona 1966, S. 83-1716. ) :

Vgl. KKKJ, 8. 76 (4.12); NShT 53, 8. 265 f. _

5, 7.B. Nakamura Hidetaks: Nissen kankeishi no kenkyi, 3 Bde.,
Tokyo 1965-1969, Bd. 3, 8. 4B8Z. Vgl. dagegen Ronald P.: Toby:
Reopening the Guestion of SakXoku: Diplomacy in the Légitimation of
the Tokugawa Bakufw, in: JJS 2 (1977), 8. 348 £f. .

Vgl. das Shigi_thisaku des Fujita Yokoku; Yikoku zenshil, hrsg. v.
Kikuchi Kenjire, Tokyo 1941, S. 315, e

Vgl. KSFY, 107 f.; NShT 53, 8. 3.

Von Interesse im Hinblick auf den ambivalenten Charakter der Mito-

gaku 1st der Widerspruch zwischen der "kunshin"-Formalistik und
dem politischen Handeln in verschiedenen Ausnshmesituationen. Wenn

- Tukokw seinem Sohn Tdko zniiflich des Utsu-Zwischenfalls von 1824

{Vgl. Richard Taiwon Chang: From Prejudice of Tolerance. A Study
of the Japanese Image of the West, 1826-1854%, Monumenta Nipponica
Monograph, Tokye 1970, 8. 22 T.; Ernest W. Clement: Mite Samurai
and British Bailors in 1824, in: TAST 33 (1905); EEKJ, 8. 24 f£.)
den Auftrag gibt, die Auslinder zu toten, da das Bakufu offenbar

" nicht berelt ist, die Eindringlinge zu betrafen, so setzt er sich

um eines kiiheren Prinzips willen — die Aufrechterhaltung der "Wirde
des Gotterlandes" und die Verbreitung der "washren Lebenskraft
(seiki) .des GStteriandes” —.iiber das von.ihm selbst aufgestellte
"meibun"-Postulat hinweg. Minamote Rycen (Tokugawa shiso shoshi,

ca.a8.0., 8. 211) erkisrt mithin Yikoku aufgrund dieses Vorfalls

zum Prototyp des "shishi" der Bakumatsu-Zeit. Hierbei ist aller-—
dings zu beriicksichtigen, daf - im Gegensatz zum "shishi" upd seiner
Geschlossenheit wvon Theorie und Praxis - ein Handeln wie im Falle
des Utsu-Zwischenfalls sinen Ausbruch aus dem selbst entwickelten
System bedeutete. .- Vgl. hierzu such Tokos Verhalten im Falle der
Entscheldung der Lehensnachfolge im Jahre 1829 (KKKJ, 5. 26 £f.).
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106 {18.41); NShT 53, &. 296.

z.B. Dainis Ryushi shinron (Weuer Diskurs des Meister
in: Nihon no shiso, hrsg. von Nishida Tei'ichiro,
Ferner Ichii Saburo: Dentoteki kakushin shiso ron,

8. 40 ff. Tetsuo Najita: Restorationism in the Politi-
of Yamagata Daini (1725-1767), in: J48 31 (1971), S.

S. KKKJ, 8.

Vgl. hierzu
Ryu, 1763),
Tokyo 1970.
Tokyo 1972,
cal Thought
17-30.

Zum EinfluB Dainis auf Shoin.s. Saburc Ichii: Key Persons in the
Revolutionary Phases of Japanese Modernization, in: The Philosophi-
cal Studies of Japan 10 (1969), 8. 41-59.

S. EKEKKJ, 8. 149 (36.3); NshT 5%, S. 335. - Ein Beispiel fiir die Er-
zeugung von Mifverstindnissen ist auch das Seiki no uta (Lied von
der wahren Lebenskraft), von Toko widhrend seiner Gefangenschaft -
1845 in einer Phase tiefer Entmutigung verfalt, das Ueyama, den
das Verdienst nicht bestritten werden kann, wie einst Toyama die
gingige Mitogaku-Interpretation gegen den Strich geblirstet zu ha-
ben, in seiner Auffassung iiber den vermeintlich "revolutioniren
Charakter" (kakumeisei) der Mito-Schule (s. Anm. 7) bestitigt,
indem er unter Verweis auf den Bynonymgebrauch ven "seiki™ und der
Meng-tzu'schen "flutenden Lebenskraft" (hac-Jan chih ch'i, jap.
kozen no ki) bei Toko die Parallele zum biirgerlichen Tdberalismus
der frihen Meiji-Zeit in Gestalt von Nakas Chomin aufweist, der
die Rousseaun'sche "liberte morale", die den Menschen durch "Ge-
horsam gegen das Gesetz, das man sich selbst vorgeschrieben hat",
erst zum "Herrn seiner selbst macht" (Contrat social, 1.6), ori-
ginell als "kozen no ki" ilbersetazte (s. Ueyama, S. 35 f£f.). Ueyama
hitte auch das vielleicht noch kuriosere Beigpiel des "citoyen” an-
fiihren kdnnen, der sich bei Nakae als "shi" (1) wiederfindet. Aber
was kann ein sclcher Tatbestand beweisen? Doch kaum mehr als das
zéhe Fortleben einer aus der traditionellen politischen Sprache
{ibernommenen und von der IMitogaku transportierten Begrifflichkeit
im Stadium ihrer Obsocletheit. Andererseits weist Ueyamas Argumen-
tation, die zugegebenermalien an die Grenzen vertretbarer Interpre-
tation st3Bt und diese in der Ableitung eines von ihm marxistisch
verstandenen "revolutiondren" Gehalts kiihn dberschreitet, deutlich
anf die Ambivalenz einer politischen Symbolik hin, deren Kompakt--
heit sie damals wie heute der willkirlichen Ausdeutung verfigbar
macht(e), sofern sie ihrer kontextuellen Einbettung in den Gesamt-
zrusammenhdng des Mito-Denkens entblSBt wird. - Das Seiki no uta

ist kommentiert und ilibersetzt in Hammitzsch: Die Mito-Schule, 8.

74 If. Zur Vorlage, dem Cheng-ch'i ko des Wen T'ien-hsidng (1236-
128%), s. KKKJ, 5. 158, Anm. 87. Zum Seiki no uta deés Yoshida Shoin
s. H. Van Straelen: Yoshida Shoin as a Poet, in: Transacticons of
the International Conference of Orientalists in Japan, Bd. 5 {Tokyo
19603, B. 33-47.

Han, mageki (chin. fan): W8rtl. "Hecke"; metaphorischer Ausdruck
fiir halbautonome Stasten an der Peripherie des Reiches. Im Japan
des 17. Jh. wurde der Begriff .auf die Daimyate lbertragen.

vgl. KXKJ, 8. 49. :
Vgi. ebd., . 100 (14.6); NSl 53, S. 28¢ f.

Zu den Lehensreformen von Mito vgl. Lamberti, S. 82 f£f.; Mito shishi
hensan iinkai (Hrsg.): Mito shishi, Bd. 5, S. 3-905; Fritz Opitz:
Die Lehensreformen des Tokugawa Nariaki nach dem "Hitachi-0bi" des
Fujita Toko. Ein Beitrag zur Lehensgeschichte der Toku awa-Zeit,
Diss,, Ludwig-Maximilians-Universitat zu Minchen 1960 %Druck:
Sapporo 1965%.

Vgl. KSFY, 5. 99 f£f. Vgl. auch die Anklinge an die Mandatstheorie
in KKKJ, 8, 106 (17.6); NShT 53, 8. 295.
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o8 Der Text des Memorandums” (
sich auf der Umschlagriicks
Mito shigaku (vgl. Anm. 7)
Tokugawa Mitsukuni.
Vgl, KEEJ,.8. 6 ff.,
Kompilation deg Daini
Genroku jidai (Nihon
5. 186 ff. LT

“Mito shigakkai" edritsu shiishe) findet
eite des-ersten Hefts der Zeitschrift

69
20 118 £f. Eine kritische Darstellung der zur
honshl'fuhrenden Grinde gibt_Bito Masahide:
no rekishi,<Bd. 19), Tokys 31977 (11975),

'
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